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PROLOGO

A physiologia moderna, fundando-se em coinci-
dencias, d4 como sufficientemente demonstrado ser
o cerebro em geral o orgam d’alma, e que exclu-
sivamente da sua acfividade, ou pelo menos do seu
concurso, resultam todos os nossos actos sensiveis,
intellectuaes e moraes. Mas a variedade desses
actos, a classificacio psychologica das nossas fa-
culdades, a natureza das nossas idéas tanto sen-
siveis como racionaes, as suas diversas associagoes,
a dependencia com que todas se apresentam de
um s6 sujeito identico e voluntario, deixam a
physiologia na completa. impossibilidade de separar
e localizar essas faculdades por diversas partes do
cerebro, e mesmo na duvida si, além do trabalho
inconscio desse orgam de que ndo temos a me-

nor idéa, e que apenas suppomos, ha alguma cousa:



algum agente distincto, o que uns affirmam e outros
negam, a que principalmente se devam attribuir
os phenomenos de consciencia. E da maxima im-
portancia é a solugdo desse problema fundamental,
da qual depende a solucdo de outros niao menos
importantes.

A physiologia, ainda incerta nesse ponto, se-
gundo os principios ontologicos que adoptam os
seus cultores, e em litigio com a chimica a respeito
do principio da vida organica, cala-se & cerca da

.

natureza d’alma, limitando-se ao estudo das func-
¢des do cerebro, rebelde as suas repetidas inda-
gacles e experiencias; e a psychologia, estudando
os factos de que temos consciencia, por sua vez
se cala 4 cerca da influencia do cerebro, cujas
funcgdes se ndo revelam no trabalho do espirito.
Assim as duas sciencias, que mais se relacionam,
marcham separadas e sem acordo.

A tentativa mais ousada e systematica que se
tem feito para reunir as duas sciencias é a que
se conhece com o nome de Phrenologia; a qual,
postoque muito contestavel quanto 4 sua parte
psychologica, e inteiramente hypothetica quanto &

parte organologica, tem continuadores systematicos



e crentes de boa fé; porque, na igmorancia das
cousas, essa supposta sciencia de algum modo sa-
tisfaz a curiosidade superficial dos que se conten-
tam com apparencias, e nio repugna 4 physio-
logia, que, por uma antiga tendencia, admitte a
possibilidade da divisio do trabalho do cerebro,
postoque em suas repetidas experiencias nio tenha
couseguido provas dessa divisio em relagio 4 in-
telligencia. Com o que porém os physiologistas se
nio desanimam, pelo presupposto que funcgées dis-
tinctas do espirito devem infallivelmente depender
de condicoes organicas diversas.

No estado actual dos conhecimentos humanes,

em que todas as sciencias, dilatando as suas fron-

teiras, entram nos dominios umas das outras, e
tendem a uma vasta synthese, ji se nio pdde
fallar das faculdades d’alma sem se fallar do ce-

rebro, e examinar como e até que ponto é elle
o instrumento da intelligencia, e em-que factos
se apoiam alguns physiologistas para attribuir a esse
orgam funcoes psycologicas, a ponto de converterem
o espirito em uma expressdo convencional. Tal é o

estudo a que nos propozemos com toda a dedicagio



e imparcialidade de quem deseja saber a verdade com
0s unicos recursos da sciencia.

O homem tem consciencia da sua personalidade
em face de um mundo immenso de que faz parte
pela materia do seu corpo. Elle toma esse mundo
e esse corpo como objectos de seus continuos
estudos; reconhece a differenca que existe entre.o
mundo organico e o inorganico; entre as sub-
stancias que obedecem fatalmente s leis geraes
da natureza, e as que pela vida se constituem em
orgdos e em seres de especies differentes, que pela
geracdo se perpetuam. Tudo o que o homem sabe,
ou imagina§ tudo o que elle affirma ou nega de
si e desses objectos, é em virtude de suas facul-
dades intellectuaes, que o elevam & cima da na-
tureza que o cerca, e o constituem juiz de tudo
que testemunha. Nada pois mais razoavel, nada
mais conveniente que elle queira saber donde lhe
veem essas faculdades extraordinarias que tanto
o sublimam; como se ligam ellas ao seu ser; com
que condigdes se desenvolvem; que verdades lThe mos-
tram; que fé lhe merecem; e o que é emfim elle
mesmo, elle que essas faculdades exerce, que por

ellas se guia, que livre se julga, e desse corpo s¢
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A ALMA

E

O CEREBRO

CAPITUIO I

O estudo das faculdades intellectuzaes e moraes do homem,
ou psychologia , é tdo independente de conhecimento
previo da natureza da substancia que pensa, como dos
orgios quaesquer que as sirvam. A phrenologia reune
e subordina o estudo dessas faculdades ao conhecimento
de suppostos orgdos cerebraes, Idéa geral dessa doctrina.

A consciencia da unidade e identidade do ser
que pensa, sente e quer é um facto indeclinavel,
e nio uma gratuita hypothese metaphysica, de que
possamos prescindir no estudo da natureza intel-
lectual e moral humana. Esse facto de consciencia
obriga tanto os philosophos como o commum dos
homens a attribuir todas as nossas faculdades a
um principio simples, a um mesmo sujeito indi-
visivel, a que chamamos alma ou espirito, para 0
distinguir do principio substancial dos phenomenos
corporeos, que se nos apresenta como composto de
partes e divisivel. Nem as palavras espirito e ma-

1



2 A ALMA E O CEREBRO

teria teem outra significa¢io na sciencia, nem nds
meios temos de conhecer esses dous seres sindo
pelos phenomenos que os revelain.

O estudo porém das faculdades intellectuaes e
moraes, do homem , no que especialmente consiste
a psychologia, ndo depende do conhecimento prévio
da natureza substancial do ser que as exerce, nem
tampouco dos orgdos que porventura as sirvam;
postoque todos esses conhecimentos muito inte-
ressem para a completa sciencia do homem, a
mais difficil, e a mais importante de todas as
sciencias.

Podemos estudar essas faculdades na nossa pro-
pria consciencia, e nas suas revelagdes historicas;
distinguil-as, conhecer os actos especiaes de cada
uma d’ellas, e os que resultam do seu conjuncto,
deixando de parte as causas occultas que as pro-
duzem; do mesmo modo que podemos estudar os
phenomenos physicos, suas relagdes e leis sem
entrar na indagacdo da natureza intima da sub-
stancia material, que escapa aos nossos sentidos,
e a todos os nossos meios de observagio, e cuja
eXistencia ndo obstante geralmente se admitte, por
essa mesma razdo que nos obriga, com mais forga,
a tambem admittir a existencia de uma substancia
que pensa, distincta daquelia.

Mas o espirito humano, elevado pela philosophia,
nio se contenta com o estudo das apparencias.
Dotado de uma faculdade inductiva que exede &
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observacdo e &4 experiencia, e de uma razio que
lhe fornece certos principios, e que por assim
dizer aquilata todas as suas concepgdes, elle ana-
lysa, compara, julga, generaliza, e descobre as leis
dos factos que observa; leis gue nada mais sdo
do que o modo constante pelo qual os phenomenos
se repetem, e ndo as causas que os fazem appa-
recer antes de um modo que de outro. Nio con-
tente ainda, eleva-se 4 indagacdo dessas causas
occultas que concebe, e ndo pdde deixar de ad-
mittir ; e na impossibilidade de as descobrir como
deseja, imagina, inventa theorias, que satisfacam
a0 menos temporariamente a sua curiosidade, pre-
ferindo uma hypothese qualquer engenhosa 4 con-
fissio de sua incapacidade. Mas essas hypotheses
sdo muitas vezes os degraos do templo da verdade,
ou do desengano; sio avisos proficuos aos novos
indagadores. Nao ha conselhos de prudencia que
impegé,m essa natural e irresistivel curiosidade de
saber os mais profundos segredos da nossa pro-
pria natureza, que mais obscuros e mysteriosos
se mostram quanto mais de perto os contemplamos.
E quem sabe si passamos 4s vezes ao lado da
verdade sem a conhecer, e persiguimos um phan-
tasma da nossa imaginagdo, que caminha ante
nos, como a nossa sombra, quando damos as
costas 4 luz!

Emquanto os psychologistas puros, por um
esforco de concentracao intellectual, analysam e
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classificam os diversos actos, ou phenomenos dec
que temos consciencia, e desse exame se elevam
ao reconhecimento das faculdades, e condigdes on-
tologicas do ser que as exerce, por um modo tao
occulto que escapa 4 observacdo; os physiologistas
modernos, que estudam o homem no seu complexo
organico, & vista de factos ponderosos que men-
cionaremos em logar opportuno, dao como incon-
testavel que o exercicio dessas faculdades depende
em geral do cerebro; e os phrenologistas, atten-
dendo a certas coincidencias entre o predominio
de algumas inclinacdes com as diversas férmas da
cabeca, foram induzidos ndo s6 a distribuir as
faculdades intellectuaes e moraes por differentes
partes do cerebro, sinio tambem a classifical-as
por um modo intéiramente novo prescindindo da
unidade do sujeito attestada pela consciencia, que
elles deixam 4s lucubragdes metaphysicas, como
desnecessario 4s suas explicaghes empiricas. Mas
essa unidade e identidade do ser moral que pensa
¢ um facto soberano, e indeclinavel, que nio perde
os seus direitos mesmo perante a physiologia, e
protesta, e protestard sempre contra todas as
theorias que pretendam annullal-o. E conio na
explicagiio dos actos de consciencia por de lado a
condicdo principal, — a unidade e idintidade do Eu?

Assim, a phrenologia contéin uma psychologia
especial, subordinada & observac¢io do predominio de
alguns sentimentos e inclina¢oes, e uma physiologia
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conjectural do cerebro, apoiada tamsomente na oh-
servacio das formas do craneo, coincidindo mais ou
menos com certas inclinagdes e habitos : psychologia
e physiologia hypotheticas, que nio podem merecer
o assenso dos que mais se occupam dessas duas scien-
cias, cujos meios de observacio sio differentes.
Que a manifestacdo de algumas faculdades d’alma
depende do concurso do organismo, e com especia-
lidade do cerebro, como centro do systema nervoso,
é facto que niio negamos, e que alguns philoso-
phos espiritualistas reconheceram muito antes que
apparecesse no munda a phrenologia. Mas essa
dependencia, considerada em geral, e que nio sa-
bemos até que ponto se estende em relacio 4as
faculdades puramente racionaes ndo converte
nenhuma das nossas faculdades em funcgdes or-
ganicas, nio destroe a mesmeidade do sujeito que
se revela na consciencia, no meio da variedade dos
seus actos, e da continua renovacdo dos orgios,
e nio auctoriza por conseguinte essa distribuicao
de faculdades por diversas circumvolugdes do ce-
rebro; do mesmo modo que os orgdos da vista,
do ouvido e do olfacto, postoque separados, nunca
fizeram crer que as sensacles correspondentes
fossem produzidas por esses diversos orgdos, ou
por seus complementos cerebraes, e que a per-
cepcio externa dependesse de differentes faculdades.
Seja qual for o valor da phrenologia, ella contém
um estudo psychologico, e se apresenta com todo
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0 apparato de uma sciencia positiva do intellectual
e moral do homem, fundada na observacdo da sua
dupla natureza; e no estado actual da sciencia do
espirito, que admitte essa novidade, quando se
questiona sobre todos os seus principios, nio podem
08 que a cultivam sem pretengdes systematicas, e
80 com o fim de achar a verdade, arredar como
sem importancia alguma uma doctrina professada
por altos espiritos, que lhe prestam a auctoridade
do seu nome na sciencia, e que tem seus sectarios
e crentes, como todas as opinides, ainda as menos
razoaves; porque, emn questdes difficeis e compli-
cadas, certas apparencias mais notadas por uns
que por outros, desculpam esses juizos diversos e
temerarios, e nem tudo o que se nos offerece em
nome da sciencia tem o cunho da verdade que a
prevencdo lhe attribue.

Attrahido pelo brilho dessa nova doctrina, que
promettia com tanta seguranca o conhecimento do
homem moral, e a revelagio dos mysterios da
intelligencia  pela simples inspeccio da férma
exterior da cabeca, o que na verdade é muito se-
duclor, a ella nos langimos sem prevencdes con-
trarias, antes bem dispostos por alguns conheci-
mentos anatomico-physiologicos, e com todo o
interesse que 4 mocidade inspiram idéas novas e
originaes, que sempre lhe parecem um grande
progresso da sciencia, procurando e desejando
mesmo verifical-a por uma observa¢io constante,
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e podemos hoje julgal-a conscienciosamente; porque,
além da convicgdo fundada no conhecimento dos
factos, nenhuma outra consideracdo nos obriga a
preferir ou a regeitar qualquer theoria philoso-
phica, nao tendo nés por missdo sustentar nenhuma.

A phrenologia, ou craneologia, ou ainda cra-
neoscopia, que eses vocabulos se applicam a mesma
cousa ") é uma supposta sciencia moderna, que
data apenas do come¢o do nosso seculo. Nio que
até essa epocha o volume ea férma da cabeca pa-
recessem aos observadores da natureza cousas in-
teiramente indifferentes e sem indica¢do alguma;
mas porque ndo se tinha feito sobre os orgios
contidos no craneo um estudo tdo acurado e sys-
tematico como ultimamente, com o fim especial de
o forcar a revelar as suas funcgdes, infelizmente
porém sem grande resultado para a physiologia.
Mas quantos seculos se devolveram desde o sim-
ples conhecimento da propriedade do electro até
que o homem descobrisse e inventasse os meios de
desenvolver e applicar a electricidade? As obser-
vagOes e experiencias sobre o cerebro ainda con-
tinuam, E provavel que algum dia melhor se
conhecam as funcgdes desse orgam; é provavel
que os physiologistas concordem todos em uma

*) Craneologia e craneoscopia designam as observagdes feitas sobre
as formas e elevagoes do craneo ; Phrenologia, do grego phren, espirito,
e Jogos discurso, & uma expressao pretenciosa dada por Spurzhem a sup-
posta physiologia do espirito.
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opinio qualquer que ella seja, verdadeira ou falsa.
dcerca da vida e da intelligencia, do espirito e da
materia. Mas o certo é que jamais o cerebro lhes
dard o espectaculo da producc¢io dos factos de con-
sciencia, de sensacdes, de voligdes e de pensamen-
tos; como é certo que jamais a chimica fard um
ser vivo. A esse respeito nio temo que os cerebros
futuros me desmintam.

O fundador da phrenologia com o modesto
nome de Craneoscopia, foi o celebre Dr Gall, que
nasceu no Granducado de Bade em 1759. O na-
tural talento que desde a infancia o levava 4
observacio da natureza, fez que elle se dedicasse
ao estudo da medicina, sciencia que pela anatomia
e physiologia aprofunda os mysterios do organismo
e da vida em seus diversos estados, e mais que
nenhuma outra sciencia habilita o pensador a
conhecer a sua natureza physica e moral, e lhe
abre as portas da verdadeira philosophia; quando
o habito de dissecar cadaveres o nio faz esque-
cer-se do hospede que o animava.

Em Vienna d’Austria se formou Gall em medi-
cina, e alli por algum tempo exerceu a sua arte,
occupando-se sempre com o seu estudo predilecto
da anatomia do cerebro, e procurando pelo exame
comparativo das férmas e elevagdes das cabecas
adivinhar os talentos dos homens e os instinctos
dos animaes, e criar por esse modo a nova phy-
siologia do cerehro, sinio exacta, ao menos com
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algumas apparencias de verdade; que é quanto
basta para a celebridade nos annaes da sciencia.

Ja na sua infancia, dos nove aos quatorze annos,
dera elle provas do seu espirito observador, na
especie em que se tornou notavel. Frequentando
os estudos em Bade, Bruchal e Strasburgo, notira
elle que os coudiscipulos que mais se avantajavam
em decorar as suas li¢des, sem que por isso se
distinguissem em suas composicdes, tinham todos,
diz elle, os olhos mui grandes; pelo que os cha-
mavam—olhos de boi. Dahi tomou logo os olhos
esbugalhados como indicio certo de muita memoria
verbal; o que entdo nio passava de uma simples
observacio physiognomonica, igual 4s de Lavater,
seu contemporaneo.

Mas tarde reconheceu Gall, pelo estudo da
anatomia, que o exorbitar do olhos nio provém
tanto da sua grandeza como do abaixamento da
parte superior das orbitas, que os comprime, e os
faz vir mais 4 flor do rosto: abaixamento que elle
attribuiu ao maior desenvolvimento do cerebro nesse
ponto. E, com a sua idéa fixa, concluiu que alli
estava o orgam da memoria verbal. Convencido
de ter descoberto uma verdade incontestavel, en-
tendeu que, do mesmo modo que para elle se de-
nunciava aquella faculdade, todas as outras se de-
nunciariam; e animado por essa grata esperanca,
com mais ardor se entregava as suas observacoes
craneoscopicas.
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Admira porém ndo ter elle visto que o exorbitar
dos olhos do boi, do dogue e do sapo nio coincide
com nenhuma memoria verbal; e que na especie
humana muitos olhos grandes nido abonam a sua
conjectura, e muitos pequenos a desmentem. Como
exemplo bem notavel, citaremos o celebre Cardeal
Mezzofanti, que fallava trinta linguas, e sabia a
litteratura de cada uma d’ellas. Com elle conver-
samos em Roma, em 1835, na bibliotheca do Va-
ticano, e 4 sua vista ficAmos convencidos que se
péde ter uma memoria prodigiosa, estupenda, com
olhos antes pequenos que grandes. E nfo foi sem
algum pezar nosso que disso nos counvencemos,
porque entdo acreditavamos nessa indicacio phre-
nologica, que vimos 4depois desmentida em outros
muitos individuos.

Segundo Gall, 0 cerebro é um orgam multiplice
da intelligencia, um aggregado de muitos orgdos,
destinados a funcgdes diversas, intellectuaes e mo-
raes. Tadas as faculdades nascem com o homem:
e para cada faculdade especial, para cada instincto
primitivo, para cada sentimento particular, ha no
cerebro um orgam proprio, uma circumvolugio,
que pela sua proeminencia se revela na forma
exterior do craneo; e pela comparagio de muitas
cabecas de individuos dotados de uma mesma fa-
culdade muito desenvolvida , ou de uma mesma
inclina¢do muito pronunciada, podemos descobrir
e determinar a séde do orgam respectivo, que
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torna essas cabecas similhantes por esse lado,
ainda que pelos outros diffiram.

Si taes pretencgoes sdo verdadeiras ou falsas é
cousa que apOs veremos. Por ora nos limitamos a
expor com clareza as bazes em que se funda o
novo systema.

Essa idéa, porém, nio é tio original que deixe
de ter precedentes na historia da sciencia do
homem. J4 pouco tempo antes de Gall, o distincto
philosopho e naturalista de Genebra, Carlos Bonnet,
suppunha que cada fibora do cerebro é um pe-
queno orgam destinado a funcgdes proprias e
especiaes do sentimento e do pensamento; mas
suppor ndo é provar. Antes de Bonnet, o celebre
Descartes, habil anatomico e chefe do espiritua-
lismo moderno, nio receou considerar o cerebro
como o orgam do senso commum, e assim se exprime :
« Os diversos sentimentos interiores e exteriores
d’ alma, taes como a cor, o som, o cheiro, o sabor,
a dor, a fome, a séde, a bondade, o amor, a con-
fianca, &c., dependem do modo por que os espiritos
animaes penetram nos péros do cerebro, que assim
se torna o orgam do sensus communis, da ima-
ginacdo e da memoria. » Diremos de passagem que
os espirilos animaes do tempo de Descartes fo-
ram substituidos pelo fluido nervoso, que ji querem
hoje substituir pela electricidade. Questio de pa-
lavras, ficando o agente do mesmo modo desco-
nhecido. No seculo decimoterceiro, o domenicano
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Alberto o Grande, assim appellidado pelo seu vasto
saber, o qual renunciou o Bispado de Ratisbona
sO para se consagrar ao ensino da philosopha em
Colonha, onde teve por discipulo S. Thomaz de
Aquino, denominado o D" Angelico, tragou em um
craneo varias divisdes, indicando differentes facul-
dades do espirito, segundo a classificagio de Aris-
toteles, de quem elle foi um dos maiores com-
mentadores. Bacon de Verulam, citando a opiniio
de Platdo, que collocava o entendimento no cerebro,
como se lé no Timeo, parece referir-se a uma
opinido mui conhecida quando diz: « Essa outra
opinido que sitda as tres faculdades intellectuaes,
imaginacfo, razdo e memoria, nos ventriculos do
cerebro, nio é tampouco exempta de erro. » °)

Assim pois, a tentativa de uma localisacio de
certas faculdades intellectuaes é bastante antiga, e
a suspeita da relacdo entre essas faculdades e o
cerebro, considerado como a séde d’alma, remonta
aos medicos e philosophos gregos, a Hippocrates,
a Pythagoras, e a Platio, o mais idealista de todos,
que, como apds Sancto Agostinho, Sdo Thomaz e
Descartes, ndo viram nessa dependencia do cerebro
a reduccdo das faculdades intellectuaes a funcgoes
puramente organicas.

A celebridade de Gall provém do grande desen-
volvimento que elle déu a essa antiga idéa, por um

*) Dignité et accroisement des sciences, Liv. TV, chap. L
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estudo aturado e especial, que o levou a estabelecel-a
com todo o apparato de uma sciencia fundada na
observacdo, e destinada a reformar a psychologia
€ a por um termo ao desacordo dos philosophos.
Mas nem os philosophos nem os physiologistas
lhe deram esse prazer, continuando do mesmo modo
0 desacordo.

Tendo Gall recolhido avultada copia de obser-
vacdes em favor da sua nova theoria, e desejando
expol-a em um theatro mais vasto e mais apre-
ciador de novidades, mudou-se para Paris em 1807,
e alli ensinou o seu systema, continuou as suas
observacdes, e deu & luz a sua grande obra que
tem por titulo: « Anatomia e Physiologia do Systema
nervoso em geral e do Cerebro em particular. » Fez
escola, teve numerosos adeptos, naturalizou-se cida-
ddio francez em 1819, e morreu em 1828.

O novo systema que Gall deu ao mundo achou
logo illustres Doctores que o sustentassem e o re-
forcassem, e mesmo que o reformassem em muitos
pontos. Entre os mais notaveis citaremos em pri-
meiro logar o D Spurzheim, o philosopho da nova
theoria, discipulo e collaborador de Gall, a quem
se deve a denominacio de phrenologia, com que
ficou conhecido esse systema, e uma nova classificagio
das faculdades, com o acrescimo de outras novas.
Spurzheim viajou pela Franga, Inglaterra, Alle-
manha e os Estados-Unidos da America, s com o
fim de propagar a nova doctrina, de que foi o Ame-



14 A ALMA E O CEREBRO

rico Vespucio, e sobre a qual escreveu uma obra
com o titulo de « Ensaio sobre a natureza moral e
intellectual do homem » impressa em 1832.

Vimont, que escreveu um Tratado de Phrenolo-~
gia, publicado em 1833. O celebre Professor Brous-
sais, da Escola de Medicina de Paris, tdo conhe-
cido pela sua Medicina Physiologica, e que deu ao
prelo em 1836 o0 seu « Curso de Phrenologia, » a
cujas ligdes algumas vezes assistimos. F. Combe,
auctor do « Systema de Phrenologia » impresso em
Edimburgo em 1836. E ainda Fossati, H. de Bru-
yéres, Debut e Castle.

Nio faltaram tambem philosophos e physiolo-
gistas que combatessem a nova doctrina, entre os
quaes se distinguem os professores Ackermann,
Rudolfi, Flourens, Lelut, A. Garnier, e outros que
em obras diversas a consideraram como inteiramente
hypothetica pelo lado das localisacées cerebraes, que
é a parte mais physiologica do systema, e de mais
facil averiguagdo. Mas a parte psychologica nio me
parece ter sido sufficientemente examinada, e pof
isso nos occuparemos mais dessa parte, sem des-
prezar a outra.

A questdo ndo estd decidida, apezar de tanto
que se tem escripto sobre esse assumpto; as ob-
servacoes continuam; alguns physiologistas admit-
tem a possibilidade de uma localisacio das facul-
dades intellectuaes e moraes, postoque regeitem a
dos phrenologistas por falta de provas, e pelo des-
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mentimento de observagdes contrarias; e por esses
mesmos motivos nido ousam propor nenhuma nova
localisacao.

Outros, como Flourens e Lelut, negam essa pos-
sibilidade, que os sectarios ddo como demonstrada.
Em pé estio as affirmacoes, as duvidas, e as op-
postas opinides sobre o espirito e a materia, a que
se ligam todas as questdes sobre o intellectual e
moral do homem; a discussio ndo perdeu pois o seu
interesse, ao contrario mais se aviva, pelainfluen-
cia da nova doctrina da transformagio das especies,
que apezar de mui hypothetica vai ganhando secta-
rios. Um exame da phrenologia chama 4 terreiro
todas essas sublimes questdes da philosophia, que ndo
sei quando terdo uma solucido satisfactoria, ou quando
por reconhecidamente insoluveis, deixardo de at-
trahir a curiosidade humana, tio sequiosa dessa
sciencia divina, mesmo sem esperanca de discobrir a
verdade, que a sabedoria do Criador occultou ao
nosso entendimento neste mundo, talvez para nu-
trir a esperanca que a veremos em outro. Mas
esse trabalho ndo é inteiramente perdido e sem
fructo; porque na indagagio da verdade inaccessivel
podemos achar outras que nos satisfacam; como na
procura da pedra philosophal, que nunca se desco-
briu, fizeram os alchimistas alguns achados impor-
tantes para a sciencia, e lancaram os fundamentos
da chimica, hoje tio pretenciosa, que aspira a ex-
plicar a criagdo sem o auxilio do Criador.
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Possibilidade de uma sciencia phrenologica. Ohjeccoes tiradas
da construccdo do cerebro, da anathomia comparada, da
pathologia , e da physiologia esperimental. Porgue se
considera o cerebro como o orgam da intelligencia.

Propoe-se a phrenologia com especialidade a de-
monstrar que todas as nossas faculdades intellec-
tuaes e moraes dependem de orgaos especiaes do
cerebro, e que se podem conhecer as differentes
disposi¢des e inclinagdes, e 0s seus respectivos orgaos,
pelas protuberangias que se observam no exterior
do craneo.

Baseam os phrenologistas a possibilidade desse
conhecimento na affirmagio que o craneo, molle ao
principio até a setima semana depois da geracdo,
se modela sobre o cerebro, toma a forma que este
lhe imprime, e ossificando-se pouco a pouco, con-
serva e mostra exteriormente -os altos e baixos
correspondentés aos da massa encephalica.

Objecgdes, porém, de ndo pouco peso se apresen-
tam quanto a essas allegagdes tdo categoricas. Os
ossos da abobada do craneo se compoem de duas
laminas sobrepostas, e a lamina exterior nio de-
senha uma por uma as circumvolugdes cerebraes,
e apenas indica a forma geral do seu conteudo.
Essa disposicio nos impede de ver o desenvolyi-
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mento de cada uma das circumvolugdes, a ponto
que ninguem por fora as pode contar, nem suspeitar
a sua existencia, e ndo nos permitte por conse-
guinte tracar na superficie exterior do craneo de-
marcagdes que correspondam 4s anfractuosidades
cerebraes. Em segundo logar nio podemos affir-
mar que o craneo toma a forma do cerebro; por-
que cada orgam do nosso corpo tem uma férma
que lhe é propria, postoque todas mais ou menos
se proporcionem; assim nio sdo os musculos que
dio a forma aos ossos, nem sdo os pulmdes que
ddo a forma & caixa thoracica.

A molleza dos ossos do craneo nas primeiras
semanas nada influe na sua forma futura; porque
o cerebro cresce, e o craneo se alarga depois que
este se acha completamente ossificado.

Além disto, o cerebro se compde de duas sub-
stancias distinctas; uma interior de cor branca, e
outra cinzenta, exterior, ou curtical; e a proporgdo
da quantidade entre estas duas substancias varfa
de cabeca 4 cabeca, como o demonstram as obser-
vagoes constantes dos anatomistas; de modo que,
duas cabegas de igual tamanho podem differir con-
sideravelmente quanto & proporcio de quantidade
entre essas duas substancias, que hdo de ter infal-
livelmente destinacoes diversas, postoque ignoradas.

Tem-se observado em muitos cerebros de idiotas
a defficiencia da substancia cinzenta, que se apre-
senta descorada, atrophiada, e destruida em parte.

2
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Willes, Vieussens, e outros physiologistas opinam
que a substancia cinzenta é a parte activa dos
hemispheriols cerebraes, a que produz a forca ner-
vosa, emquanto que a branca, interior, é destinada
a transmittir essa forca aos nervos, que por sua
vez a transmittem aos orgdos do corpo. Quer Fo-
ville, apoiado em muitas observacdes, que a sub-
stancia cinzenta seja considerada como a séde das
faculdades intellectuaes, a despeito de Gall e de
Spurzheim que apenas a consideram como a ma-
teria nutritiva da substancia branca, interior.

Sio conjecturas que nada provam, é verdade;
mas, qualquer que sejam as funcgdes do cerebro,
nao é um facto indifferente a quantidade propor-
cional das duas substancias que o compoem, e que
pode ser differente em duas cabecas do mesmo vo-
lume; e essa proporcio e variedade entre as duas
substancias .nio se revela na forma exterior do
craneo.

Ainda mais, Gall e seus sectarios collocam as
faculdades intellectuaes nos lobulos anteriores do
cerebro, os sentimentos e instinctos nos posteriores ;
porque a superioridade da intelligencia humana em
relacdo 4s especies irracionaes coincide com a maior
elevacio e largura da sua fronte. As testas dos
animaes fogem para tris, e abaixam ao nivel dos
o0ssos do nariz.

Mas, a posicio da cabeca do homem, vertical sobre
a columna vertebral, é diversa das dos brutos, e

\
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como bem observou Leuret, os animaes teem a ca-
vidade craneana, nio em cima, mas atras das orbitas,
o que colloca o cerebro na parte posterior da face:
disposi¢io adequada 4 forma e attitude do corpo.

A comparac¢do pois entre a grandeza relativa da
parte anterior com a posterior dos cerebros dos
animaes, em relacio ao homem, nido se deve fazer
pela proeminencia da cabega sobre os ossos da face,
e sim entre os cerebros mesmos, e suas respectivas
circumvolugdes, tomando-se no proprio cerebro um
ponto fixo, do qual se meca a parte anterior e a
posterior. Reclamacio na verdade mui justa; por-
que a por¢io do cerebro que no homem, pela sua
construcgio bipede, avulta na regido frontal, ao
nivel da face, pdde nos quadrupedes estar alojada
mais atris e mais abaixo. Assim, ndo é.pela proe-
minencia do nariz do homem que medimos o de-
senvolvimento da faculdade alfactiva, e a perfei¢do
desse sentido nos animaes, que nesse ponto nos le-
vam vantagem.

Tomando esse distincto physiologista os corpos
callosos como ponto fixo nos cerebros das diversas
especies animaes, e procedendo a um exame rigo-
roso, reconheceu, em opposi¢io 4 theoria phreno-
logica, que nos mamiferos, em relagio 4 especie
humana, nio é a parte anterior do cerebro a que
tende a diminuir, e sim a posterior! Segundo Leuret
o volume das circumvolucoes cerebraes anteriores
do carneiro, do cavallo, do boi, &c., é muito consi-
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deravel comparativamente ao desenvolvimento da
parte correspondente de outros animaes geralmente
reconhecidos por mais intelligentes, como sejam o
cdo, o elephante, e sobre tudo o macaco!

Longet, professor de physiologia da faculdade de
Medicina de Paris, vendo a impossibilidade de uma
localisacdo mesmo geral das faculdades intellectuaes,
cita a opinido de G. Neumann, que, pelo exame de
cincoenta cerebros de alienados, foi induzido a crer
que a intelligencia reside na parte posterior da
cabeca; opiniio que, segundo Cruveilher, encontra
forte apoio no facto anatomico muitas vezes ob-
servado, que a atrophia do cerebro dos velhos de-
mentes se manifesta nas circumvolucdes occipitaes
muito mais que nas frontaes. E acrescenta o pro-
fessor Longet que si lhe fosse grato attribuir aos
l6bulos medios as mesmas faculdades attribuidas
por Neumann aos lobulos posteriores, e pelos phre-
nologistas aos anteriores, ndo lhe faltaria o apoio
das observacoes. *)

Si a anatomia comparada, e factos pathologicos
em numero tdo avultado contrarios sio 4 theoria
phrenologica, igualmente contrarios se mostram os
resultados das repetidas experiencias feitas sobre
animaes vivos pelos mais habeis physiologistas do
nosso tempo, como fim de descobrir as funcgdes do
cerebro; e Longet, citando as indagacdes de Flourens,
Bouillaud, e as suas proprias, conclue dizendo: « Até

*) Traité de Physiologie. T. II, p. 1i1.
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o presente a physiologia experimental longe esta
de ter dado argumento valioso em favor da locali-
sacio do instrumento da intelligencia nos 16bulos
anteriores do cerebro. » ‘) Assim, nem a anatomia
comparada, nem a pathologia, nem a physiologia
experimental confirmam a doctrina phrenologica
mesmo na localisacdo mais geral das nossas fa-
culdades.

Todos esses factos, que desmentem a phrenologia,
nao a desenganam, nem impedem que os physio-
logistas, ainda mesmo os que mais refutam aquella
theoria, acreditem ser o cerebro o orgam da in-
telligencia, e da sua maior ou menor grandeza de-
pender o maior ou menor desenvolvimento das fa-
culdades intellectuaes, sem entrar na indagacio da
natureza do principio activo que as exerce, e quaes
os attributos que lhe sdo proprios e exclusivos. E
verdade que para muitos desses perscrutadores da
natureza humana o problema ja estad resolvido, e
julgam inutil maior exame; porque o cerebro por
si s6 tudo explica, e d’elle tudo depende. Exacta-
mente como para Condillac todas as faculdades se
reduziam a sensacgdes transformadas, todas as idéas
eram adventicias, e da sensacdo tudo sahia. Mas
como a physiologica, estudando as funccdes do sys-
tema nervoso, reconheceu o erro dessa psychologia
sensualistica, é de esperar que acabe tambem por
reconhecer os seus proprios erros, distinguindo as

*) Tbid. p. 446.
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funcgdes especiaes do cerebro das faculdades proprias
do espirito.

A qualificacio dada ao cerebro de «orgam da
intelligencia » tem duas accepcdes differentes, segundo
os principios philosophicos dos que a empregam.
Para alguns, que se ndo elevam 4 cima das appa-
rencias , significa o orgam productor de todos os
actos intellectuaes e moraes, de cuja accdo exclusiva
resulta a intelligencia; e Cabanis assim se exprime:
« Para se fazer uma idéa justa das operacdes de
que resulta o pensamento, é preciso considerar o
cerebro como um orgam particular destinado a
produzil-o; do mesmo modo que o estomago e 0s
intestinos siao destinados a operar a digestdo, e o
figado a filtrar a bhiles. » Para outros mais escru-
pulosos, e que ndo vém a menor similhanca entre
o producto material dos intestinos e do figado, e os
actos de consciencia, o cerebro é apenas o instru-
mento de cujo concurso necessita o espirito para
exercer e revelar as suas diversas faculdades. Os
primeiros, ndo julgando possivel a existencia de
outra substancia além da material, dando por de-
monstrado esse ponto, como ja ¢ estava para os
materialistas de todos os tempos independentemente
da physiologia e da chimica, si nio podessem de
nenhum modo localisar o entendimento, e convertei-o
eém uma secre¢io ou movimento do cerebro, nem
por isso deixariam de o considerar como um phe-~
nomeno da materia. Os segundos, nio limitando a
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dependencia que existe entre o espirito e 0 seu
orgam; ndo definindo o que exclusivamente per-
tence a um e ao outro. inspiram alguma descon-
fianca 4 cerca da sinceridade do timido espiritua-
lismo que professam. Mas como os physiologistas
de ambas as escolas concordam em considerar o
cerebro como o orgam da intelligencia, salvo o como,
vejamos 0s factos que a essa persuacdo os induzem.
Eil-os: '

A prolongada contenciio do espirito, a profunda
meditacio attrai o sangue ao cerebro, e produz
insonia e dores de caheca. A irritacdo, a congestio,
as lesdes do cerehro perturbam o exercicio das fa-
culdades intellectuaes e moraes, ou produzem a
estupidez, o delirio e a loucura. Os vicios de con-
formacdo do cerebro, certas relagdoes entre o vo-
lume e a configuracio desse orgam, com a perfeicio
das faculdades do espirito, sio tambem provas em
favor dessa opinido.

Para explicacdo desses factos, que sio os mais
ponderosos, e aos quaes se reduzem todas as alle-
gacoes dos physiologistas, basta que o cerebro seja,
como é, o orgam onde se concentram todas as im-
pressdes necessarias para as nossas multiplices
sensacoes, percepcoes e sentimentos; pois que todas
essas impressbes sdo pelos nervos transmittidas ao
cerebro; e que seja além disso o orgam onde se
conservem coordenadamente essas impressdes, ne-
cessarias a0 exercicio da memoria, as quaes podem
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estar no cerebro sem que d’ellas tenhamos con-
sciencia, como a nio temos desse orgam, nem de
cousa alguma material; e umas vezes se avivam
pela acgio propria do orgam, occasionando a me-
moria espontanea, e outras vezes sio revocadas pela
determinagio da vontade. Essas impressoes or-
ganicas ndo sio sensagles, nem percepc¢des, llem
ideas; sdo simplesmente as condigdes internas da
rememoracio das idéas, que do espirito dependem;
e qualquer fatiga, lesdo, vicio, ou desconcerto do
instrumento em que essas impressdes se fazem, ou
se conservam, apagando, avivando, ou desordenando
0 seu typo normal, deve infallivelmente impedir,
excitar, ou desordenar as sensagdes, e os actos de
memoria que ellas despertam, e por conseguinte
perturbar o juizo, o raciocinio, a concepcio, e as
determinacdes da vontade; sem que essas faculdades
sejam funccgdes cerebraes.

A physiologia moderna é uma sciencia experi-
mental, que ndo vive nem progride 4 custa de hy-
potheses. Longe vai o tempo em que se fazia do
bago o orgam do riso, porque se sente uma dor
nessa Viscera depois de uma bda gargalhada. Quantas
experiencias e observagdes se teem feito para deter-
minar as-funccdes do cerebro, nenhum resultado
positivo teem dado, prestando-se apenas a inducgdes
oppostas. Ora, affirmar s6 pelas razoes 4 cima
mencionadas, que o cerebro é o orgam productor
das faculdades intellectuaes e moraes, é dizer que
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o ouvido é o orgam da palavra, porque os surdos
de nascimento sdo mudos.

A castracdo occasiona constantemente um desen-
volvimento corporeo além do typo normal; impede
no homem o crescimento da barba, e faz que a sua
voz conserve o0 accento infantil. Diremos por isso
que a parte mutilada é o orgam da barba, do typo
do corpo, e do timbre da voz? O mais que se
péde dizer é que essa parte influe no appare-
cimento de taes phenomenos, pela dependencia e
synergia das diversas partes do organismo. Mas
uma cousa é influir para o apparecimento de certa
ordem de phenomenos, e outra cousa é ser o orgam
que os produz.

Todas as funcgbes animaes, todas as secrecdes
dependem da circulacdo do sangue ; todas por con-
seguinte dependem do cora¢fio; mas o cora¢do ndo
¢ por isso o orgam da secrecdo da biles, nem o
da respiracdo, nem o do movimento.

Ainda mais; todos os orgdos operam e elaboram
de baixo da influencia do systema nervoso: os nervos
do movimento, os da sensibilidade, e os da vida
puramente organica dependem do cerebro; como
as arterias e a circulagio do sangue dependem do
coragio: todos os orgdos dos sentidos externos
teem 0 seu complemento no cerebro: o espirito
necessita de nervos para receber impressdes externas
e organicas, e dar movimento voluntario ao corpo:
pode necessitar do cerebro para conservacdo dessas
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impressdes e execucio das suas determinacdes vo-
luntarias: o bom estado, uma certa forma e vo-
lume desse orgam, que preside a tantas funccdes
vitaes, sdo necessarios tanto para a perfeicio da
vida organica como da vida animal: as affeccdes
cerebraes hio de infallivelmente alterar a satide do
corpo: podem modificar e perturbar o typo nor-
mal das impressdes, e por conseguinte das sen-
sacdes correspondentes, bem como os actos de me-
moria, e dar occasiio 4 desordem no juizo e nas
palavras: pode por conseguinte estar o espirito na
dependencia do cerebro, até certo ponto; como o
cerebro estd na dependencia do coracdo, pelo sangue
que d’elle recebe; como o coracio estd na depen-
dencia dos pulmdes para a oxigenacdo do sangue:
como emfim todos os orgios do nosso corpo de-
pendem uns dos outros, sem que por isso possa-
mos dizer que o cerebro é o productor da intelli-
gencia.

Uma noticia desagradavel, um desengano, uma
palavra offensiva, uma simples percepcio, como uma
sensagdo olfactiva, factos que, segundo os phreno-
logistas, se operam em pontos diversos do cerebro,
suspendem muitas vezes todos os sentidos, todas
as faculdades intellectuaes, perturbam as funccoes
organicas, causam o desmaio, apds o qu’al pode
apparecer o delirio; emquanto que muitos factos
se apresentam de profundas alteragdes da massa
cerebral, de balas que o atravessam de um lado ao
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outro, de pedacos que se lhe tiram, sem a menor
desordem das faculdades intellectuaes!

O professor Trousseau cita o caso de um official
que, tendo recebido uma bala no cerebro, a qual
entrou por uma fonte e sahiu pela outra, e sendo
tratado durante tres mezes, gozava da integridade
das suas faculdades, e se mostrava espirituoso e
alegre. M. Volpian viu um ferido em 1848 que,
tendo recebido um bala nas partes anteriores do
cerebro, se mostrava na perfeita posse da sua in-
telligencia durante quatro mezes, e falleceu em
consequencia de uma meningite.

Ha incontestavelmente alguma cousa além do
cerebro, necessaria para explicagio dessas facul-
dades. Ha essa individualidade identica, que as-
sume e reune todas essas faculdades como actos
seus proprios, e sem a qual nada perceberiamos,
ainda que para o exercicio de algumas de suas fa-
culdades necescite do concurso do cerebro.

Podemos admittir que sirva o cerebro ao espirito
como o piano ao artista que n’elle executa a musica
que tem na mente, e péde variar o toque e as
harmonias, sem poder exceder a capacidade sonora
do seu instrumento, que assim limita a idéa e o
sentimento do artista.

Quanto 4 hypothese dos materialistas, que com-
param os actos intellectuaes com as funcgdes do
estomago e do figado, e consideram o pensamento
como o resultado da accdo propria do cerebro, ndo
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a podemos admittir; porque encontra completo des-
mentimento em tudo o que sabemos da materia, e
em nossa propria consciencia, que se distingue de
tudo o que é material. Si um orgam podesse pensar
e querer, como ndo saberia elle que exercia esses
actos ? Si imaginam que o cerebro pode pensar e
querer, sem saber que é elle que pensa e quer,
do mesmo modo que o estomago digere, e o figado
segrega a biles, sem saber o que fazem, e mesmo
si existem; respondo com o facto incontestavel que
0 ser que em nos pensa,sabe que pensa e que existe,
e tem consciencia de sua simplicidade e identidade:
e ndo se acha no caso do estomago e do figado e
do cerebro que ndo sabem o que fazem. Por outro
lado, o pensamento nio é uma materia transformada,
ou segregada, a que se reduzem os productos de
todos os orgios,

Mas como todos estes factos nido sdo ignoradds
dos que os desattendem, examinaremos o valor das
provas em favor da opinido que combatemos.
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Leis moraes em opposicio com a phrenologia. Razdes em que
se fundam o espiritualismo e o materialismo. Duvida de
Locke sobre a identidade da substancia que pensa. Gall
parece reconhecer essa identidade, distinguindo as facul-
dades intellectuaes dos orgdos que as servem.

As pretencoes exageradas da theoria organolo-
gica, bem como da nova theoria da evolucao, pare-
cendo condemnar o homem ao materialismo e ao
fatalismo, que repugnam & sua razdo, encontram
serias objeccdes ndo sOna psychologia como na moral
e na religido, que alguma cousa reconhecem além
do organismo, e outros principios proclamam. E a
morale a religiio, bem como as razdes psychologicas
em que se apoiam, sio factos humanos, dependentes
da naturezaintellectual do homem, e tdo attendiveis
e respeitaveis pelo menos como os factos physicos.

O que seriam com effeito a moral e a religido
sem uma alma de natureza tal que podesse sobre-
viver 4 decomposi¢io do corpo? Si fatalmente se
arrastasse 0 homem s6 pelo impulso de alguns cegos
instinctos ou inclinagoes dependentes de orgaos; si
elie se nio conhecesse livre em suas determinagdes
pessoaes; si nenhum imperio tivesse sobre si mesmo;
o que seria, em que se fundaria essa lei moral
que o obriga a resistir 4s suas paixdes, e lhe
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serve de guia para julgar as acgdes proprias e
as alheias? Donde lhe viriam as idéas do justo
e do injusto, do merito e do demerito, do pre-
mio e do castigo? Sem uma alma distincta do
corpo, como se geraria em nos a crenca e a espe-
ranca de uma vida futura, & vista dos effeitos re-
pugnantes da morte, que faz desapparecer diante
de nossos olhos as criaturas que amamos? E por-
que absurdo incomprehensivel orgdos materiaes cor-
ruptiveis nos dariam tdo sublimes idéas, e nosim-
poriam o dever de sacrificar por ellas inutilmente
os prazeres actuaes e a vida presente? Que estranho
organismo é esse, que se julgaria espiritual e livre,
sem o ser, e se condemnaria ao soffrimento, ao
martyrio, e & morte por amor de uma liberdade
illusoria, de uma justica convencional, e de uma
vida futura impossivel?

Si a intima conviccio da unidade, da simplicidade
e liberdade d’alma, a crenca da sua immortalidade,
e o conhecimento das leis imperativas da moral sao
concepcoes puras da razao, sem fundamento algum
no organismo, em opposi¢io com elle, e &4 ver-
dade das cousas; pois que as temos, e nos servem de
guias na vida pratica, essas concepcdes attestam
a existencia do ser que por espiritual e livre se
reconhece, e desmentem o materialismo e o fata-
lismo. Si porém os phrenologistas se persuadem
que todos os nossos juizos e crencas, e as concepgdes
puras da razao dependem de orgios cerebraes, con-
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fessar devem ou que os orgios nos enganam, ou
que elles mesmos dio testemunho da verdade que
a tlieoria desconhece e nega. Tanto em um, como
n’outro caso, nio nos sendo possivel sahir da nossa
natureza intellectual e moral, obrigados somos a ad-
mittir como verdade o que nos attesta a consciencia.

Mas materialistas e fatalistas houve no mundo
antes do apparecimento da theoria de Gall, e espi-
ritualistas ha, e ha de haver, a despeito da phreno-
logia, e no numero mesmo dos que a cultivam por
curiosidade, e acreditam em algumas de suas indi-
caghes e coincidencias, que podem ser exactas, sem
auctorizar as conclusdes exclusivas que alguns
tiram.

Nenhum espiritualista antigo ou moderno pre-
tendeu jamais que nio precisa nossa alma neste
mundo de olhos para ver e de ouvidos para ouvir;
muitos até consideraram o cerebro em geral como
indispensavel para o exercicio do pensamento; e da
existencia e necessidade desses e de outros orgios
do corpo nio sai triumphante o materialismo. Si
agora nos dizem que o espirito necessita do cerebro
como um.orgam multiplice para que possa exercer
e revelar diversas especies de pensamentos e de al-
feccoes, nem por isso se materializam as faculdades
intellectuaes e moraes; e quer se considere o cerebro
como um s6 orgam, quer como uma penca de muitos
orgios, ninguem ficard sendo mais ou menos mate-
rialista em proporcio do numero de partes em que
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nos aprover dividir o cerebro. Ao contrario, essa
mesma multiplicidade e variedade de instrumentos,
que ndo sabemos como operam, mais realca a meu
ver aunidade e identidade do ser que d’ellesse serve,
por uma lei providencial que elle ignora. e que nao
precisa conhecer, nem mesmo saber si taes orgios
existem, para que elle possa exercer as faculdades
que lhe sdo proprias.

Esta questio metaphysica do espirito e da ma-
teria, que se apresenta sempre que se trata da
natureza do ser que pensa emquanto substancia,
depende do modo por que algumas intelligencias
especulativas, prescindindo dos attributos com que
se distinguem as cousas, concebem ou imaginam em
abstracto o ser criado, tanto o espiritual como o
material, em relacio 4 idéa de um Ser incriado, ne-
cessario, infinito, eterno, que existe por si mesmo,
e do qual tudo depende: parecendo entio Alguns
philosophos amorosos da unidade absoluta, que esse
Ser incriado é o ser verdadeiro, a substancia unica
de todas as cousas, e exclue quaesquer outras sub-
stancias mesmo criadas. Mas nessas altas regiées da
razdo pura, a materia, composta demoleculas, e divi-
sivel, tal como a podemos conceber, bem longe de
realizar a idéa de substancia unica e necessaria, pa-
rece antes um phenomeno, uma apparencia, uma
simples imagem da substancia, uma illusio dos nossos
sentidos, em cuja existencia cremos por uma lei do
nosso entendimento que nos obriga e referir a uma
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causa fora de nds as sensaces que experimentamos,
na impossibilidade de as fazer apparecer e desappa-
recer 4 nossa vontade.

Note-se porém que nos sonhos essas mesmas sen-
sacdes se combinam e se apresentam ao nosso espi-
rito como verdadeiros objectos externos, percebidos
no espago, e nem por isso lhes suppomos existencia
alguma real. Assim pois, podemos perceber objectos
como externos, sem que substancia alguma material
se localise onde se objectivam os phenomenos sen-
siveis internos, que os constituem. Si esse facto
psychologico, que tantas vezes se repete, nio prova
que as percep¢ies da vigilia sejam tdo illusorias
como as dos sonhos, das allucinacdes, e do dilirio,
prova pelo menos que podiam ser; porque, como
hem diz Gall, as condi¢des internas das percepcdes
sAo sempre as mesmas, tanto nos sonhos como na
vigilia, e bastam para as produzir como si reaes
fossem. Somente essas condiches internas podem
ser outras hem diversas das que elle imagina.

E certo que cremos firmemente na realidade
ohjectiva das percepcies da vigilia, pelo regular
encadeamento dos phenomenos de que conservamos
memoria, e a que ligamos a idéa racional de sub-
stancia e de causa externa. Mas a applicacdo dessa
idéa de substancia e de causa a um aggregado de.
infinitos atomos, pdéde hem ser tdo erronea, tdo
illusoria como a crenca geral que as sensagies se
operam nos diversos orgios do corpo onde se fazem

3
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as impressoes, e que ellas sdo as qualidades mesmas
das cousas percebidas, postoque a sciencia demonstre
o contrario. Si pois se da essa dupla illusdo in-
evitavel na objectivacio das sensacoes, porque ndo
seraigualmente illusoria a referencia da idéa racional
de substancia e de causa aesse complexo de phe-
nomenos que chamamos mundo material?

E o que é a materia para os chimicos e natura-
listas modernos, que pretendem melhor conhecel-a
que os antigos materialistas? O mesmo que era
para Epicuro: um aggregado de atomos dos quaes
nada sabemos, um enigma como foi sempre. Dizem
hoje que ndo ha materia sem forcas, nem forcas
sem materia; e por forcas intendem as propriedades
e movimentos dessa supposta substancia. Dizem que
separadamente materia e forca sio duas ahstracgoes
sem realidade. Fallam da materia como se fosse
sempre a mesma cousa em todos os' corpos, e ao
mesmo tempo affirmam que o azote, o carbono, o
hydrogenio, o oxigenio, o sulphur, o ferro, e todos
os corpos simples teem propriedades que lhes sdo
inherentes de toda a eternidade, propriedades ina-
lienaveis, intransmessiveis, immutaveis. Affirmam
que uma parcella de ferro, por exemplo, onde quer
que se ache, qualquer que seja o composto de que
faz parte, se conserva sempre a mesma cousa, e
pela decomposicio do corpo sai como entrara: e o
mesmo dizem dos mais corpos chamados simples,
por serem ccmpostos de moleculas homogeneas.
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Estas proposi¢des se repetem nos escriptos de Male-
schot, de Vogt, de Dubois-Reymont, de L. Biichner,
que as auctorizam com as de outros muitos pro-
fessores de sciencias physicas.

A conclusio que dessas proposicdes podemos tirar
¢ que ndo ha uma substancia material unica e pri-
mitiva, susceptivel, pelos movimentcs de suas mole-
culas, de tomar formas, aspectosge propriedades
diversas; mas sim muitas especies de substancias
materiaes differentes, irreductiveis, e todas eternas;
outros tantos semideoses incriados, productores e
organizadores do universo, pelo jogo do acaso, a
(que chamam necessidade. Mas, quer seja uma e a
mesma, quer sejam muitas e differentes, a materia
é sempre um aggregado de atomos infinitamente
pequenos e imperceptiveis, cuja grandeza, férma e
posicio escapa a todas as observagdes microscopicas,
¢ dos quaes o mais que podemos dizer é que sup-
pomos a sua existencia, para a ‘explicacio dos
phenomenos physico-chimicos. E si a materia néo
é esse composto de atomos suppostos, ndo sei o que
fica para ser materia, a menos que ndo sejam as
forcas mesmas (ue constituem 0s corpos.

Por outro lado, propriedades eternas, inalienaveis,
intransmessiveis, sio permanentes e immutaveis.
Como explicaremos entao toda essa infinita varie-
dade e successio de cousas, todas essas transfor-
macoes, todas essas mudancas de propriedades que
observamos na natureza?
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Diremos que tudo resulta do modo pelo qual se
combinam os simples entre si¢ Mas, si nas diversas
combinagdes chimicas as substancias simples per-
manecem objectivamente com as mesmas proprie-
dades immutaveis com que entraram, e com que
saiem pela decomposi¢io, toda combinacio e mu-
danca de propriedade é uma illusio, uma apparencia
que ndo corresponde & realidade das cousas; e si
todas as férmas e propriedades apparentes dos com-'
postos s6 duram emquanto dura o estado de com-
posi¢do, e sdo por conseguinte transitorias e mu-
daveis, tambem as propriedades apparentes dos
simples £6 duram emquanto dura o estado de simpli-
cidade, e sdo tdo mudavels e transitorias como
aquellas, e tanto umas como outras dependentes do
nosso modo de sentir.

Para a sciencia de observagio, 4 que estamos
condemnados neste mundo, ndo a ver como as cousas
realmente sio, mas como ellas se nos apresentam.!
pela acgio dos nossos sentidos, e sobre o que se
apoiam as nossas inducgdes e conjecturas, a ma-
teria, ou antes o corpo, unica cousa que perce-
hemos pelos sentidos, se nos apresenta como estenso,
divisivel, inerte, sujeito a uma continua mudauca
pela accio de certos agentes imponderaveis e de
certos movimentos, sem os quaes a chimica nada
explica.

O espirito, ao contrario, se revela a si mesmo,
naconscienciade seus actos, como simples, identico,
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activo, sensivel, intelligente e livre em suas deter-
minacoes, elevando-se pela razio ao conhecimento
das leis do universo, edo Ser eterno, causa necessaria
de quem depende. Assim, o ser que pensa e quer,
pela consciencia dos seus attributos, se distingue
com a maior evidencia possivel da natureza cor-
porea, objecto dos seus sentidos, e se julga, com
razdo, de uma natureza-substancial diversa. Sahir
destes factos, reduzir o ser que pensa 4 supposta
substancia material, é sahir da observacio, exceder
os limites da induccao, desprezar o testemunho irre-
fragavel da consciencia, sem a qual nada percebe-
mos, para desvairar no mundo das hypotheses, onde
se encontram tdo differentes e oppostos systemas,
sem que a razdo se dé por satisfeita com nenhum.

Comprehendemos que, por analogia do que ob-
servamos e imaginamos no mundo physico. e pelo
modo que concebemos a substancia em abstracto,
se apresente ao espirito especulativo a duvida si a
unidade e identidade da consciencia demonstra evi-
dentemente a unidade e identidade da substancia
que pensa, ou si essa consciencia se pode ligar a
um ser composto e vario, de modo que os pheno-
menos de consciencia, posto sejam differentes dos
phenomenos physicos, possam comtudo emanar da
mesma substancia daquelles. Duvida que se pode
apresentar comefleito por nido termos, nem po-
dermos “ter neste mundo um conhecimento im-
mediato da substancia pura, poisque s6 conhecemos
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e distinguimos os seres pelas suas propriedades e
attributos, em relacdo ao nosso modo de perceber.
E por essa impossibilidade, e modos diversos de
conceber a substancia, resultam os diversos systemas
de espiritualismo, de materialismo, de panteismo,
de eclectismo, e de scepticismo.

Entre os philosophos eminentes que se ndo de-
cidem categoricamente, masalguma duvida exprimem
a este respeito, se apresenta Locke com argumentos
que nos nio parecem tdo formidaveis e insoluveis
como aos que os reproduzem por modos diversos.

Reconhece Locke a identidade pessoal do ser
que pensa, e diz que s6 consiste na identidade da
consciencia, e nio na da substancia, que elle cuida
poder ser comeffeito uma mesma substancia imma-
terial, ou uma substancia composta e fluente, por
conseguinte sem identidade real. Reduzindo assim
a identidade do ser que pensa exlusivamente &
consciencia phenomenal, pergunta, si além disso é
precisa e absolutamente a mesma substancia? O
que claramente se reduz a perguntar,si a unidade
e identidade pessoal da consciencia attesta eviden-
temente a existencia de uma substancia espiritual
que pensa; ou si essa consciencia é um phenomeno
que se pode ligar a um composto de substancias
materiaes. Como se vé, ¢ a questio mesma da espi-
ritualidade ou materialidade dalma.

Locke responde que « poucas pessoas se jalgariam
comdireito de duvidar da identidade da substancia,
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sl as percepcoes, com a consciencia que d’ellas temos
em nos mesmos, fossem sempre presentes ao espirito,
em virtude do que a mesma cousa pensante seria
sempre scientemente presente, e pareceria evidente-
mente a mesma para si mesma. Mas, diz elle, o que
offerece alguma difficuldade neste ponto é que esta
consciencia é sempre interrompida pelo esqueci-
mento, nio havendo um s6 momento da nossa vida
no qual presente seja ao nosso espirito todo o én-
cadeamento das acgdes que temos feito: que as
pessoas dotadas da maior memoria perdem de vista
uma parte das suas acgdes, emquanto consideram
outras, e durante a maior parte da nossa vida, em
vez de reflectirmos sobre o nosso eu passado, s¢
10S 0CCUpamos com 0s NOssos pensamentos presentes;
e que emfim em um profundo somno nenhum pen-
samento absolutamente temos, ou pelo menos nenhum
que acompanhado seja dessa consciencia que dis-
tingue os que tivemos na vigilia.» E assim conclue:
« Ora, como em todos estes casos o sentimento que
temos de nos mesmos ¢ interrompido, e nos per-
demos de vista em relacdo ao passado. podemos
duvidar sisomos sempre a mesma cousa que pensa.» °)

Parece-nos que Locke confunde, por espirito de
systema, a consciencia da unidade e identidade do
ser que pensa com a memoria das diversas per-
cepcdes e actos successivos do espirito. O reappa-
recimento das percepgies passadas, e o reconheci-

*) De I’Entendement Humain. L. IT, Capit. XXVIIL. § 10.
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mento da nossa parte de que ja outr’ora as tivemos,
constituem a memoria; e é esse reconhecimento
da nossa existencia no passado que prova a iden-
tidade do ser pensante, e nio a presenca continua
das percepcoes e actos passados perante a con-
sciencia. Bl

A indefectibilidade da memoria, que Locke exige
para que poucos podessem duvidar da identidade
da substancia, e que nio bastaria talvez para evitar
as duvidas desses poucos, é inteiramente impossivel
no estado actual do espirito humano, cujas facul-
dades sdo limitadas, e cnjos actos, sendo tantos, tio
varios e successivos, nio lhe podem ser todos pre-
sentes a um tempo, e a cada instante de sua exis-
tencia, continuamente solicitada a novos actos, que
lhe impedem de dar particular attencio a cada um
d’elles, e a marcar o tempo e¢a ordem da sua suc-
cessio.. O espirito humano nio tem por faculdade
exclusiva o rememorar o passado, que s6 lhe serve
para o guiar na pratica da vida presente, e para
as previsoes do seu futuro; e desse passado sabe
elle sempre quanto basta para nio duvidar da sua
identidade real. Além disso, inutil seria a prova
exigida pelo philosopho; porque, quando mesmo a
memoria fosse tio completa e vivaz que reprodu-
zisse sem omissdo todo o encadeamento dos nossos
actos passados, perturbando assiin os presentes, nem
por isso daria ella maior demonstracdo da identidade
da substancia que pensa, do que a consciencia mesma
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da identidade do eu em relacio a essa serie mais
ou menos interrompida de pensamentos e acgdes
passadas. I si alguem concebe que uma substancia
composta e fluente possa produzir e transmittir 4
yue lhe succede uma serie interpolada de actos de
consciencia, igualmente conceberia que a podesse
produzir e transmittir sem interrupcio alguma;
pelo que de nada serveria essa prova.

Admittindo-se mesmo a suspensio completa da
corsciencia no profundo somno sem sonho, o que
parece duvidoso, essa suspensio ndo destrée a iden-
tidade pessoal, que Locke e todos reconhecem; por
conseguinte nada depde tambem contra a identidade
da substancia; quando muito s6 prova que lhe faltam
nesse estado impressdes que despertem a consciencia,
ou que a substancia que pensa se concentra para
axercer outros actos, que ndo sendo da vida de
relacdo, dispensam essa consciencia.

Como a acgdo d’alma sobre o corpo é um facto
incontestavel, postoque ndo tenhamos consciencia
do modo pelo qual se exerce essa ac¢io, que clara
se patenteia nos movimentos voluntarios, na pre-
cisdo e presteza machinal que o pianista consegue
dar a seus dedos, e nos effeitos das paixdes que se
estendem a todo o organismo, modificando as suas
funceoes, algumas vezes produzindo molestias, outras
vezes curando-as; como a vida continia durante o
profundo somno, reparando as perdas da vigilia:
nio podemos affirmar que nesse estado de repouso
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da vida exterior suspensa fique qualquer ac¢io
d’alma: podendo ser, como a muitos parece provavel,
que d'ella dependa a vida interior, segundo a opi-
nido do grande physiologista Stahl, que considerava
a vida como o resultado dos esforcos conservadores
d’alma. Mas nio necessitamos recorrer a essa opi-
nido para sustentar a permanencia do espirito no
repouso da consciencia.

Diz Locke que «a duvida sobre a identidade da
substancia, por mais razoavel ou desarazoavel que
seja, nio interessa de modo algum 4 identidade da
pessoOa, pois que se trata de saber o que constitue
a mesma pessda, e nao si é precisamente a mesma
substancia que pensa sempre na mesma pessoa.» °)

Si Locke, para nio desmentir a sua theoria da
origem das idéas, sacrifica a espiritualidade d’alma,
declarando que todas as substancias nos sdo des-
conhecidas, que nenhuma idéa temos da substancia:
nao nos obriga a razdo a fazer outro tanto. As
duas questdoes, a da identidade pessoal, que elle re-
conhece e proclama com todo o genero Mumano, e
a da identidade da substancia. que elle declina e
poe em duvida, sdo inseparaveis e dependentes; e
0 que mais nos interessa saber é justamente si ndo
somos victimas de uma illusio a respeito dessa
identidade de substancia, ou si a consciencia da
identidade pessoal é um phenomeno que se pode
ligar a um compdsto material e dissoluvel. Questio

*) De 1'Entendement Humain. L. II, Cap. XXVII, § 10.
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por conseguinte da mais alta importancia e essen-
sialmente philosophica: e Locke auctoriza o segundo
modo de ver, dizendo: « Differentes substancias
podem ser unidas em uma s pesséa por meio da
mesma consciencia de que tomem parte; do mesmo
modo que differentes corpos se unem pela mesma
vida em um s6 animal, cuja identidade se conserva
pela identidade da mesma vida cont{nua, apezar da
mudanca de substancia. » *)

Esse argumento de paridade é simplesmente uma
peticdo de principio, que da como prova o que esti
em questdo; por conseguinte sem valor algum. Si
a identidade do mesmo animal nio resulta das sub-
stancias varias que o nutrem, e que entram e saiem
n’am continuo moto, indifferentes a qualquer trans-
formacdo que experimentam no corpo vivo; si essa
1dentidade nio-obstante se conserva desde o germen
até a morte, pela unidade da mesma vida continua;
a conclusdo logica seria que, mesmo sem consciencia
de sua identidade pessoal, essa vida continua, que
di 4 materia bruta uma determinada orgaaisagdo,
renovando-a continuamente, é alguma cousa real,
um elemento activo, distincto da materia, que se
submette 4 sua accdo.

Quando vemos que na cyncope se mantém a
vida, apezar da suspensio das funcgdes organicas;
que ella permanece, apezar de lesdes de orgdos im-~
portantes, e da mutilagio do cérebro, e que cessa

*) De 1’ Entendement. L. II, Capit. XXVII, § 10.
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repentinamente por uma picada n’um ponto da
medula alongada, facto conhecido por Galeno, e
demonstrado nos nossos dias por Ilourens: mio
podemos deixar de reconhecer, si outras razdes nos
faltassem, que a vida ndo é um phenomeno da ma-
teria, nem o resultado da accAo conjuncta dosorgdos:;
mas sim que essa accio e todo o organismo é uma
produccio da vida, que n’um ponto se fixa, donde
erradia a sua acciio a todos os orgios; e a de-
composicio do corpo, pela separacdo da vida, é mais
uma prova evidente que as substancias materiaes,
entregues 4s leis physicas e chimicas, jamais se
organizariam, jamais constituiriam um individuo
animal ou vegetal; pois que essas substancias nem
sequer se conservam organizadas quando lhes falta
a vida que as tirou do seu estado bruto, para o
qual tendem sempre a voltar.

Quanto 4 possibilidade que diversas substancias
se unam em uma sO pessoa por meio de uma mesma
consciencia de que tomem parte, é uma hypothese
contradictoria;tanto porque se faz dessa consziencia
alguma cousa que se pdde indifferentemente ligar
a varias substancias mudaveis, continuando ella a
ser sempre a mesma cousa, como pelo exemplo
mesmo da vida. A identidade do eu conscio de
seus actos nao se pode conceber como um effeito
ou modo de ser de substancias diversas sem con-
sciencia e sem identidade. Locke mesmo declara
ser isso « o maior absurdo; porque, diz elle, partes
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de materia que nio pensam, por mais estreitamente
que se liguem, nio podem adquirir por esse meio
sinio uma nova relacio local, que consiste em uma
nova posicio de suas diversas partes; e nio é pos-
sivel que isso lhes communique o pensamento. » °)

O que admira é que, declarando Locke em um
capitulo ser isso « impossivel e absurdo, » admittisse
em outro a hypothese contraria como possivel, e
se mostrasse duvidoso!

Em conclusdo; 'do mesmo modo que para o ser
real que pensa nio ha, nem péde haver demonstracio
mais evidente da sua existencia do que o acto
‘mesmo de pensar; assim ndo ha, nem pode haver
demonstracio mais evidente da unidade e iden-
tidade de sua substancia do que a propria con-
sciencia dessa unidade e identidade, no meio da
variedade e successdo de seus actos. A consciencia,
direl, é a evidencia mesma da existencia real do
ser que se conhece existir com todos os attributos
de que é conscio, entre os quaes a unidade e iden-
tidade; é para nos a primeira. e a condicio de
todas as evidencias, e diante dessa evidencia des-
apparecem as duvidas de Locke, o scepticismo de
Hume e de Kant, as pretencies do naturalismo
allemio, e o materialismo que se péde deduzir da
phrenologia.

Talvez que alguns phrenologistas sejam materia-~
listas, como Broussais; Gall, porém, repelle essa

*) Do VEntendemert, L. IV. Cap. X. §.16.
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accusagdo, dizendo: « Chamo orgam a condi¢io ma-~
terial que torna possivel a manifestacio de uma
faculdade. Os musculos e os 0ssos sio condiches ma-
teriaes do movimento, mas nfo a faculdade que pro-
duz o movimento. O complexo da organisagio do olho
¢ condicio material da vista, mas ndo é a faculdade
de ver. Chamo orgam d’alma a condigio material que
torna possivel a manifestacio de uma qualidade moral,
ou de uma faculdade intellectual. Digo que o homem
nesta vida pensa e quer por meio do cerebro; mas
si disso concluem que o ser que quer e pensa ¢ o
cerehro, ou que o cerebhro é o ser que pensa e quer
¢ como si dicessem que os musculos s3o a faculdade
de mover, e que o orgam da vista e a faculdade
de ver é uma e a mesma cousa. Em ambos os casos
confundem a faculdade com os orgdos, e os orgdos
com a faculdade: erro tanto mais imperdoavel.
quanto ja frequentes vezes tem sido commettido e
rectificado. Sio Thomaz assim responde aos que
confundem a faculdade com o seu instrumento :
« Postoque nio seja o espirito uma faculdade cor-
porea, as funcches do espirito taes como a memoria,
o pensaniento, e a inaginagio nio se manifestam
sem o adjuctorio de orgdos corporeos. Eis porque,
quando por qualquer desarranjo nio podem os orgios
exorcer a sua actividade, tambem se desarranjam

as funccoes do espirito. » )

*) Iunctons du Cerveanx. T 1. pag. 232,
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Nao cremos que haja alguem que confunda as
faculdades com os orgios; mas ha muitos que, posto
facam essa distinccAo verbal, consideram comtudo
as faculdades como attributos dos orgaos.

Mais adiante diz Gall, concluindo o seu capitulo:
« Quanto a mim, ndo existe sindo um sd principio
que veé, sente, gosta. ouve e tateia, e que pensa e
quer. Mas para que esse principio adquira a con-
sciencia da luz e do som, para que elle possa sentir,
gostar e tocar; para que possa manifesiar as suas
differentes especies de pensamentos e de inclinagdes,
necessita de diversos instrumentos materiaes, sem
0s quaes impossivel lhe fora o exercicio de todas
essas faculdades. Resulta desta discussio que os
que me accusam de materialismo, porque considero
as condiches materiaes como indispensaveis ao
exercicio das faculdades d’alma, confundem essas
faculdades com os instrumentos por meio das quaes
ellas operam. » °)

Como se vé, nio quer o professor que o tomem
por materialista, postoque nesse ponto se ndo mos-
tre muito coherente; e em outra occasiio, cheio
de espanto pelos prodigios do Criador, que em uma
circumferencia de cerca vinte polegadas encerrou
todas as condi¢des dos conhecimentos humanos,
exclama: « Deos e o Cerebro, e nada mais que Deos
e 0 Cerebro! » Mas nio devemos entender litteral-
mente a expressio do enthusiasmo do physiologista,

*} Functions da Ccrveaus, T. I, pag. 21l
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que de certo ndo estava persuadido, nem podia ter
a pretencio de nos persuadir, que Deos so criasse
cerebros sem corpos, e que todo este immenso uni-
verso se reduz a cerebros, ou a uma produccio do
cerehro.

Como o physiologista faz, com Sao Thomaz, uma
distinccAo entre as faculdades e os orgaos que as
servem, e falla de um principio unico que pensa e
(uer, postoque se nio explique sobre a natureza
substancial desse principio, devemos crer que elle
reconhece a sua existencia distincta da substancia
do cerebro; pouco importa que elle completamente se
esqueca (esse principio unico quando separa as
suas faculdades e as distribue pelas differentes partes
do cerebro, constituindo-as em potencias distinctas.

Além disso, proclama o phrenologista a existencia

de Deos, attestada pela presenca de um orgam

que nao mente, e teve a fortuna de descobrir tambem

um orgam especial para a metaphysica. que nos

cleva ao mundo da razio, e nos faz crer na exis-

tencia de uma alma espiritual. Nio é pois provavel

(ue em sua consciencia recusasse esse testemunho

organico, ¢ suppozesse uns orgaos mais fidedignos
(que outros. tendo todos a mesma origem divina.
12 si os seus successores estio em desacordo sobre
as verdadeiras attribuicdes desses orgios, tanto
pelor para a organologia, que nio satisfaz nem
mesmo ao materialismo, porque admitte faculdades
« instinctos innatos. com fins previstos e determi-
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nados pelo Criador; e isso desconcerta aquelle
systema, que prefere o acaso e a cega necessidade,
que obra sem fim nem plano, a uma Intelligencia
suprema reguladora do Universo; por isso, para nio
indispor os materialistas contra a phrenologia, teve
Spurzheim o cuidado de mudar os attributos dos

orgios consagrados pelo mestre & existencia de
Deos e & metaphysica.



CAPITULO 1V

Consideracdes sobre o fatalismo ¢ a liberdade humana.

S1 o materialismo ndo é uma consequencia in-
fallivel do systema organologico, gracas a essa dis-
tinccdo entre as faculdades de um s6 princio que
pensa e os instrumentos materiaes queas servem;
estarA no mesmo caso o fatalismo deduzido da
exclusiva e imperiosa influencia dos orgaos, que
annulla qualquer supposta liberdade, e tira 4 ordem
moral a sua principal base?

O fatalismo ndo é uma doctrina nova no mundo,
nem tira a sua origem do conhecimento moral e
physico do homem; elle se sustenta independente
disso. Varias especies ha de fatalismo, segundo as
diversas razdes que o fundamentam. Ha o fatalismo
religioso dos que oppoem 4 liberdade humana a pre-
siencia divina, e sacrificam aquella a esta. Segundo
esses theologos a omnipotencia de Deos exclue
qualquer outro poder. Tudo foi por Deos ordenado
e previsto, e nio péde haver livre arbitrio de cria-
tura que contrarie os infalliveis decretos da Pro-
videncia. Entre o fatalismo religioso da Grecia e
o nosso a differenca consiste em que cego e inexo-
ravel era o destino 4 que se curvavam até os deoses
de Homero, e previdente e justo é o Deos que ado-
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ramos. Muito se parece com aguelle fatalismo o
dos materialistas modernos, fundado na necessidade
e immutabilidade das leis da natureza.

Ha o fatalismo logico dos que, confundindo a
vontade com os desejos, derivam todos os nossos
actos dos motivos que os provocam, e estes mo-
tivos de faculdades que necessariamente operam, e
os suggerem, independentemente da nossa vontade;
e concluem que toda e qualquer ac¢do humana é
rigorosamente determinada pelo motivo que pre-
valece, e que a liberdade da escolha é uma illusio
proveniente da lucta dos diversos motivos, até que
predomine o mais forte.

Ha o fatalismo dos eclécticos, que distinguem
perfeitamente a vontade do desejo, o poder de querer
do poder de obrar, que muitas vezes nos falta; e
reconhecem que temos com effeito uma liberdade
de escolha e de determinacdo, uma livre vontade,
mas por tal modo limitada pelos meios de execuqao,
que ndo contraria a ordem prescripta pela Providen-
cia, que em sua sabedoria conciliou essa liberdade
moral com os seus infalliveis planos.

Ha ainda um fatalismo vulgar dos que, ignaros
das opinioes dos philosophos, se regulam por alguns
factos, e acreditam na influencia da sina e do des-
tino.

Assim pois, ndo é o fatalismo partilha exclusiva
de nenhum systema; todas as doctrinas e crengas
mais ou menos o professam, e os que combatem uma
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especie de fatalismo muitas vezes caiem em outra.
A phrenologia nada mais fez neste ponto do que
fornecer novos argumentos em favor do fatalismo
de qualquer especie que seja.

Accusado Gall por essa consequencia do seu
systema, em opposi¢io 4 convicgio geral da liber-
dade humana, em vez de se defender, como o fez
em relagio ao materialismo, e podendo mesmo de-
fender-se com algumas reservas que julgou conci-
liaveis com o seu systema, aceita a accusagio, e
assim se exprime: « Ninguem pdde dar-se a exis-
tencia a si mesmo; ninguem pode escolher a epocha,
o clima, a nacio em que Viri ao mundo; ninguem
pode estabelecer os usos, os costumes, as leis, a
forma de governo, a religido, os preconceitos, as
superstigdes que o receberam desde o seu nasci-
mento; ninguem poéde dizer: serei servo ou amo,
primogenito ou mais moco, terei uma saide vigo-
rosa ou debil, serei homem ou mulher . terei este
ou aquelle temperamento, tal inclinacio ou tal ta-
lento, serei parvo, idiota, estupido, intelligente,
homem de engenho, colerico, ou prudente, de um
natural docil, ou phrenetico, cobarde, ou propenso
4 volupia, submisso, ou independente; ninguem pdde
determinar a prudencia ou os disparates dos seus
preceptores; os exemplos perniciosos ou vantajosos
que se lhe apresentardo; o resultado das relagoes
e dos casos furtuitos; a influencia que terdo sobre
elle as cousas exteriores; o esfado de seus paes
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¢ 0 seu proprio; a origem das irritagdes que expe-
rimentardo seus desejos e paixdes. Pois que a
organisacio primitiva, o sexo, a idade, o tempe-
ramento, a educacio, o clima, a forma de governo,
a religido, os preconceitos, as supersticdes, &c.,
exercem a mais decisiva influencia nos nossos sen-
timentos, nas nossas idéas, nos nossos juizos, nas
determina¢des da nossa vontade, na natureza e
forca das nossas inclinagoes e dos nossos talentos,
por conseguinte sobre os primeiros moveis das
nossas ac¢oes; forca é confessar que, em muzitos dos
mais importantes momentos da vida, se acha o
homem submettido ao imperio do destino, que ora
o fixa ao escotho como uma ostra inerte. ora o
eleva em turbilhdo como a poeira. Ndo admira pois
que os sabios da Grecia, das Indias, da China, do
Japao, os Christaos do Oriente e do Occidente, e
os Musulmanos ligassem 4s suas doctrinas essa
especie de fatalismo. » °)

Dest’ arte ndo repelle o phrenologista o fata-
lismo que logicamente se deduz da sua doctrina.

Mas note-se a prudencia com que diz: «em muilos
dos mais importantes momentos da vida se acha o
homem sujeito ao imperio do destino; » e nao ousou
dizer: «em todos os momentos!» Além disso, salva a
moral em outro logar, reconhecendo uma vontade
humana, sem orgam especial, e uma liberdade moral,
postoque mal definida, e que, segundo elle, resulta

*) Fontions du cerveaux. T. 1, pag. 246 24X,
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do concurso da accio de muitas faculdades supe-
riores. Concep¢ao erronea, ou pelo menos expressio
incorrecta; porque de faculdades que nio sdo livres,
nio poéde resultar liberdade alguma. Essas facul-
dades s6 apresentam motivos diversos para que a
vontade escolha, e se determine livremente; e essa
livre escolha, entre as cousas que se apresentam
como possiveis, é um facto de que temos consciencia;
e parece que Gall o reconhece, na distinccio que
faz entre os desejos e a vontade. Eis as suas pa-
lavras:

« Ha tantas especies de desejos, de inclinagies
e de paixdes quantas ha de forcas fundamentaes.
A vontade € uma. Os desejos, as inclinagdes e as
paixdes sdo o resultado da acgio das forgas fun-
damentaes separadas; a vontade é o resultado da
ac¢do simultanea das forgas intellectuaes superiores;
ella suppde attengio, reflexio, comparagio e juizo.
A vontade muitas vezes se acha em opposicio di-
recta aos desejos, s inclinagdes e paixdes. Em
circumstancias iguaes os desejos e paixdes preva-
lecerdo no homem grosseiro: a vontade triumphara
no homem culto. O bruto, o homem violentamente
agitado, o idiota, o maniaco teem desejos e paixdes
ardentes, e quasi nenhuma vontade. As accdes do
individuo que ndo escuta sinio os seus desejos e
suas paixdes sio faceis de prever, e de calcular.
POr pouco que se conhega a sua organisacio. As
daterminag(")es da vontade, ao con{rario, nio podem
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ser previstas com alguma verosimilhanca, sindo
pelo exame profundo da somma e da natureza dos
motivos fornecidos parte pela organisacdo, parte
pelo mundo exterior. as conveniencias, a moral, a
religido, a legislaciio, a ordem social, e 0 bem da
sociedade. Bastam estas observacdes para estabe-
lecer a differenga que existe entre os desejos, as
inclina¢bes, as paixdes, e a vontade ou liberdade,
e para fazer comprehender ao leitor que nio pode
haver orgam especial para a vontade, ou livre ar-
bitrio. » °)

Esta distinccdo entre os desejos e a vontade
prova que Gall era um observador fino e sincero,
postoque systematico.

Spurzheim tambem reconhece a liberdade humana,
e assim se exprime: « A doctrina das disposigdes
innatas nio estabelece a irresistibilidade das accoes.
Sem os musculos das pernas ndo as péde o homem
mover; mas os instrumentos do movimento nfo
arrastam a necessidade de andar. E a vontade que
preside ao uso do apparelho muscular. O mesmo
acontece com todas as acg¢des do homem, postoque
involuntarias sejam as suas inclinagdes. Assim,
emquanto o homem é capaz de conhecer os motivos,
e conserva a influencia da vontade sobre os orgaos
do movimento, elle é livre e responsavel de suas
accoes Qualquer pessda razoavel se lembra de
ter tido inclinagtzes que combatteu por differentes

*) Fontjons du Cerveaux. T. VI. pag. 428,
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motivos. O homem no estado de saude é livre e
responsavel por suas acgoes. » )

Reconhecendo por este modo os physiologistas
uma livre vontade, que nao confessam por simples
condescendencia, embora a facam resultado de fa~
culdades que a ndo podem dar. e declarando que
a vontade, ou livre arbitrio, nio depende de um
orgam especial, e nio podendo essa livre vontade
deixar de ser acto de alguma potencia, faculdade
de algum sujeito, determinagdo de algum ser activo
que realmente existe, nada nos impede de attribuir
essa vontade ao espirito mesmo, considerando-a
como um acto proprio de sua livre actividade no
meio da fatalidade que o cerca, e com que lucta,
ainda que vencido seja por ella. Tanto mais que
a vontade é o que mais caracteriza a personali~
dade humana, e lhe da n’ella mesma a primeira idéa
de potencia e de causa, 4 que pela razio se liga a
idéa de substancia; porque a causa é a substancia
em accéo.

Deste modo ndo sera a phrenologia mais fatalista
que qualquer outra doctrina religiosa ou philoso-
phica que concilia a necessidade com a liberdade
humana. Essa liberdade que caracteriza a von-
tade, definida nos seus devidos termos, é um facto
de consciencia que tem a necessaria evidencia em
si mesmo, dispensa qualquer outra demonstracio,
e destroe todos os argumentos que a negam. Naio

‘) Obs. pag. 345 e 348,
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consiste a liherdade em obrar sem razio, ou sem
motivo; mas em obrar por determinacio propria, se-
gundo a sua propria razio.

Por felicidade da moral e da ordem social, que
na liberdade se apoiam, os fatalistas de todas as
especies, e principalmente os theoricos, julgam, de-
liberam, escolhem, e obram como si fossem perfei-
tamente hvres, e senhores de suas acgdes; pro-
curam instruir-se com as licdes do passado, con-
spiram contra os males presentes, promettem e
legislam para o futuro; como si o passado podesse
ter sido outro, como si o presente dependesse de
sua livre vontade, e o futuro de suas previsdes.

O fatalismo musulmano, fatalismo de um povo
inteiro, base de sua religido, nio impediu as grandes
conquistas dos Arabes, nem o rapido desenvolvi-
mento dessa prodigiosa civilisacio do imperio dos
Califas, de que tanto se aproveitou a Europa christa.
Hoje se attribue 4 indolencia do fatalismo musul-
mano a decadencia do imperio turco; como si elle
se nio erguesse com essa mesma crenca em toda
a sua forca primitiva que lhe deu vida e gloria.
Esquecem-se esses politicos que outras nagdes an-
tigas tambem cahiram com diversas institui¢ies e
crencas ; esquecem-se que do mesmo modo decahiram
do seu brilho e grandeza outras nagdes modernas,
filhas do christianismo, tanto republicas livres como
dispoticas monarchias, e que tudo degenera, tudo
passa, tudo acaba, que niao ha estabilidade alguma
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nas instituichbes humanas, e que do mesmo modo
cedo ou tarde cahirdo do apogeo da gloria essas
grandes nacoes que hoje tanto se ufanam de sua
sabedoria, tanto exaltam os seus progressos ma-
teriaes, e tanto abusam do seu poder.

A ordem providencial de todas as cousas pesa
invencivelinente sobre nés, ainda que pela vontade
lhe resistamos. Mas para a ordem moral e social, que
tambem faz parte da ordem providencial, basta essa
resistencia voluntaria, basta a consciencia de que
podemos resolver-nos por nds mesmos, que certos
actos dependem da nossa livre determinagio, e que
por elles somos responsaveis. Os animaes sem essa
consciencia moral, sem essa imputabilidade, nds os
punimos e corrigimos, na esperanca que o temor
do castigo venca de algum modo as suas inclina-
¢Oes naturaes. Quem se ndo reprova, quem se nio
reprehende, quem se ndo irrita contra si mesmo
quando alguma accdo pratica inconsideramente, de
que algum mal resulta? Quem niao promette a si
mesmo, e nao jura ser mais acautelado para o fu-
turo? E quem nio recai 4s vezes nos mesmos erros,
e ndo é levado pelas circumstancias imprevistas, e
mesmo previstas?

Nao creio que seja por maior gloria de Deos e
respeito 4 sua omnipotencia, que muitos, principal-
mente materialistas negam a liberdade humana:
sindo porque essa liberdade contrarfa um pouco a
concep¢io da fatalidade absoluta das leis geraes da
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natureza. Massi pela razio e pela fé temos por incon-
testavel verdade a presciencia divina, nem por isso
podemos negar a liberdade humana, por mais incon-
ciliaveis que parecam as duas verdades, uma de razio
pura, e outra de facto, attestada pela consciencia.
Atormentava-me outr’ora esse problema da pre-
sciencia divina e da liberdade humana, nio me dando
por satisfeito com o que sobre esse assumpto tinha
eu lido em alguns philosophos, talvez por fraqueza
de minha penetracio; e conscio de que s6 de mim
dependiam as minhas livres determinacdes, attri-
buia-me ndo s6 o poder de querer livremente, como
tambem o poder de obrar postoque mui limitado
pela ordem natural das cousas, sendo certo que o
mais das vezes nos resolvemos 4 vista das circum-
stancias, e das possihilidades que se nos offerecem.
Entendia eu entido que, tendo essa liberdade en-
trado nos planos da Providencia para complemento
da sua maravilhosa criacio, e condi¢io indispen-
savel da ordem moral, podia o Criador ter deixado
ao nosso arbitrio os incidentes do nosso destino,
quanto fosse sufficiente para nos dar algum merito,
sem que podessemos jamais alterar a ordem pres-
cripta; e que si isso implicava imprevidencia nos
casos accidentes e indifferentes, ndo seria essa
imprevidencia incompativel com a sabedoria e bon-
dade do Criador, que assim o tinha ordenado.
Assim pensava eu, quando, achando-me em Paris
em 1834, ouvi contar maravilhas da celebre Le-
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normand, que dizia o futuro de quantos a consul-
tavam, e havia predito factos notaveis da vida de
Napoleio I, na epocha da sua grandeza, e como
acabaria o heroe os seus dias em uma ilha no meio
do Oceano; o que deu motivo a que ella fosse per-
seguida. Pareceu-me a narracio exagerada passando
de bocca em bocca, por esse amor do maravilhoso
que caracteriza a natureza humana, e que nos leva
4s vezes a conhecer a verdade pelo aspecto mesmo
extraordinario e poetico com que ella se nos apre-
senta. Mas tantos casos recentes de predicgoes
realizadas me referiram pessbas conhecidas, e nio
mais credulas do que eu, que afinal me resolvi a
ir por mera curiosidade consultar a sibylla moderna;
bem persuadido que a sua videncia ndo passaria de
algumas vagas generalidades para ganhar a vida;
nio admittindo eu de modo algum que ella po-
desse prever factos por tal modo definidos que re-
solvesse a minha incredulidade.

Morava ella na rua Tournon N° 3. L4 fui. Dei-
lhe a devida esportula. Arrumou ella o jogo se-
gundo as regras da cartomancia. Dice-me que, por
uma resolugio repentina por mim tomada, deixaria
eu Parfs no fim daquelle anno, e outras cousas
que me aconteceriam depois; e postoque me nao
parecessem provaveis alguns dos seus prenuncios,
todos se realizaram! Entre as cousas que breve-
mente me occorreriam, a que mais impressio me
causou foi, o annunciar-me ella que naquelle mesmo



CAPITULO QUARTO 61

anno eu veria um joven amigo meu, que viria do
interior do meu paiz, e me traria uma carta, no-
ticiando-me o casamenento de um amigo e collega
de estudos, e a morte de uma senhora em cuja
casa eu brincava na minha infancia. Como entio
me parecessem vagas todas aquellas professias, e
grande era a minha incredulidade, perguntei a car-
tomente: E quando chegari esse joven? « Daqui
a dous mezes, respondeu ella, em tal mez, e em tal
dia. » Exactamente desse dia? incisti eu. « Exacta-
mente nesse dia, » replicou ella.

Deixando a sybilla, communiquei as suas pre-
diccOes aos meus dous intimos amigos e companheiros
de casa, os Senhores Torres-Homem e Porto-alegre, )
que, tendo-a ja consultado, me induziram a ir re-
petir a experiencia, e escrevi a data annunciada.
No dia marcado chegou a Parfs o meu amigo D* Pe-
reira da Silva, tio estimado hoje pelos seus tra-
balhos historicos e litterarios, e que entio pouco
mais teria de 17 annos. Dice-me que vinha do in-
terior da Provincia do Rio de Janeiro, onde morava,
e sO se demorara na capital poucos dias & espera
que partisse o navio. Entregou-me uma carta con-
tendo comefleito as noticias preditas. A data dessa
carta era posterior a da previsio. Tudo estava no
futuro quando foi previsto em logar tio distante!
Ora si, como diz o proverbio, casamento e mortalha
no céo se talha, no mesmo caso ndo parece estar

*) Os illustres Srs, Visconde de Inhomerim BarZo de Sancto Augeln
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0 escrever uma carta sem importancia, e que de-
pende da livre vontade de -quem a escreve. Entre-
tanto isso mesmo a Lenormand previu, bem como
o dia fixo da chegada do seu portador, vindo de
tio longe, com uma viagem de mais de quarenta
dias a través do largo oceano.

Ainda mesmo que se admitta a fatalidade abso-
luta, nio ha a menor relacio de causalidade entre
a necessidade infallivel dos factos e uma faculdade
humana adivinhatoria, que se manifesta sem conhe-
cimento da accdo das leis universaes, em vitude das
quaes se vejam os factos 4 priori, Entretanto si
uma criatura humana da &s vezes provas incontes-
taveis de tio espantosa faculdade, como ousaremos
nés negar a presciencia do Auctor de todas as
cousas, que conhece a ac¢do continua das suas pro-
prias leis? Creio que tudo é, e tudo serd como esta
previsto por Deos; e affirmo que sou livre!

Faltarei 4 logica? Mas a logica nio me mostra
a verdade dos factos, uem a verdade dos principios,
e nio me ensina por conseguinte a sacrificar uma
verdade a outra verdade, sé porque inconciliaveis
me parecam. Ha muitas verdades mesmo na ordem
dos factos que nos parecem inconciliaveis e incom-
prehensiveis, nio porque realmente o sejam, mas
porque mui limitada é a sciencia humana. A lucidez
dos somnambulos contradiz a physiologia e a psycho-
logiz?, € 0 passaro que voa, eaos ares se remonta por
um impulso proprio, contradiz a generalidade da
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lei dos graves, & que fica sujeito o seu corpo inerte,
quando férido cai sobre a terra. Entretanto esses
e outros muitos factos coexistem, postoque os nio
expliquemos satisfactoriamente pelos mesmos prin-
cipios e leis. Si a liberdade humana nos parece em
opposicio manifesta com a presciencia divina, ou
com o axioma que — todo effeito deve ter uma causa,
e que a vontade humana, determinando-se por um
motivo, que é a causa de sua ac¢io, nio se de-
termina por conseguinte livremente ; —¢ porque nao
sabemos em que consiste essa presciencia, quaes os
limites da livre vontade, e qual o valor desse axioma
applicado ao espirito.

Essa livre vontade que cada criatura humana
reconhece em si, e de que faz uso mesmo negando-a_
tem a meu ver uma razio mais alta que a ordem
moral que n’ella se funda, e de que ellaé condicao
neste mundo. Nao pode haver na criatura poten-
cia alguma que nao venha do seu Criador. e que
Elle mesmo nao tenha em toda a sua plenitude,
e pois que o0 homem é livre em suas determinagoes
voluntarias, essa livre vontade nos demonstra que
Deos, postoque se guie pela sua absoluta sabedoria,
foi livre em criar o mundo, e que essa ordem physica
e universal, por mais necessaria e infallivel que
nos pareca, depende de sua omnipotencia, e s se
sustenta pela sua livre vontade; do que poderiamos
duvidar. si ndo achassemos em nds mesmos uma
vontade livre como causa efficiente dos nossos
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actos moraes em relacio & fatalidade que nos ro-
deia; como nenhuma idéa teriamos da sua infinita
sahedoria e providencia sem a razio yue nos aclara,
tanto na contemplacio das verdades absoludas, como
nas de facto. Assim, a livre vontade, que é a es-
sencia mesma do nosso ser espiritual, o que o cons-
titue potencia substancial, tanto como a razdo nos
distingue de todos os mais seres, que cegamente
obedecem as leis a que foram sujeitos.

Digo que a livre vontade é a essencia do nosso
ser espiritual, porque pelas sensacdes e percepcdes
nos reconhecemos subjugados por uma ac¢io ou
causa estranha, que tem o seu instrumento no nosso
proprio corpo, e todas as affec¢bes sensiveis se im-
poem & nossa vontade. Do mesmo modo, quando
pensamos, se nos apresenta o que tomamos por
verdade como independente da nossa vontade, e
emanada de uma razdo absoluta. Mas quando que-
remos, quando nos esforcamos para conhecer a ver-
dade das cousas, ou para resistir a qualquer desejo,
ou a qualquer ac¢io estranha, e effectuar as nossas
proprias determinagdes, reconhecemos entio que
somos uma potencia livre, um ser real, que tem a
posse de si mesmo, e cuja personalidade se revela
pela vontade no eu da consciencia. Assim, si nao
podemos deixar de ver quando abrimos os olhos,
podemos feixal-os para nio ver o que nos desagrada;
e isso fazemos muitas vezes. Si nio podemos deixar
de perceber a verdade quando ella se apresenta
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4 nossa comprehencio, podemos retirar-lhe a nossa
attencio, duvidar, sophismar, e mesmo negal-a; o
que muitos fazem por espirito de systema, e outros
por interesse. E si nio podemos vencer as nossas
paixoes, podemos resistir-lhes até certo ponto,
destruir o seu instrumento organico, e libertar-nos
desta vida terrestre, pelo suicidio; triste privilegio
da liberdade humana!

O que mais seria preciso para sermos livres? Si
a Providencia ndo outorgou maior poder de exe-
cucio ao nosso livre arbitrio, foi porque previu o
abuso que d’elle fariamos, como o provam aquelles
que pelo tacito consentimento dos seus similhantes
se elevam ao absoluto mando.

Em conclusdo, o fatalismo da phrenologia, como
qualquer outro, nada prova contra o facto da li-
berdade humana, que resiste a todos os argumentos
que a negam, e nenhum damno causa & moral;
porque temos de cumprir deveres, que como taes
reconhecemos, deveres annexos & nossa natureza
moral, segundo a nossa capacidade e posicdo social;
e esses deveres, que voluntariamente respeitamos,
reforcam a prova psychologica da nossa liberdade ;
porque si ndo fossemos livres, ndo teriamos deveres,
obrariamos fatalmente, nio teriamos a consciencia
de ter podido proceder de outro modo, nio se-
riamos responsaveis de cousa alguma, e nao sen-
tiriamos remorsos pelas acches mas que praticas-
semos.
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Si porém pretendem os deterministas modernos
que tudo isso seja uma illusdo; nessa illusio vive-
remos, exactamente como si tudo isso fosse verdade,
sem que as suas theorias possam destruil-a. Ai da
civilisagio si essas theorias subversivas, que hoje
estdo em moda, conseguissem annullar a idéa da
responsabilidade na consciencia dos homens.
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Regras geraes da phrenologia. Idéas innatas. Methodo phre-
nologico. Divergencia entre os phrenologistas.

Postoque Gall e seus discipulos fallem de facul-
dades intellectuaes e moraes, e as distingam 4s
vozes dos orgios que as servem, essa distincgdo é
mais verbal que fundamental; porque de facto re-
duzem todas as faculdades a funcgoes organicas, ou
ao resultado da ac¢io combinada de varios orgios,
e ndo as attribuem a um principio distincto do ce-
rebro; como vimos a respeito da liberdade, que
elles admittem como um resultado apparente da
accdo das faculdades intellectuaes superiores, e ndo
como o caracter distinctivo da vontade, o que equi-
vale ao negal-a. Mas que importa o negal-a, si
ella se affirma em todos os nossos actos voluntarios?

Notando Gall que o encephalo se compde de partes
distinctas; que as circumvolugoes do cerebro pro-
priamente dito augmentam de numero & medida
que se passa dos animaes inferiores aos superiores;
que certos instinctos e inclinaghes naturaes dos in-
dividuos da mesma especie. ou de especies differentes,
coincidem com determinadas similhancas na con-
formacAo de suas cabecas; que homens dotados de
um mesmo talento em alto grao apresentam pontos
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de conformidade na configuragio de seus craneos,
segundo elle affirma; concluiu que para cada facul-
dade iutellectual primitiva, para cada sentimento
moral, para cada instincto animal ha de haver um
orgam especial, uma circumvolugio cerebral distincta :
que o cerebro é por conseguinte um orgam 1nulti-
plice, um complexo de muitos orgios.

Embora elle mesmo demonstrasse anatomicamente
ser o cerebro uma longa membrana homogenea, do-
brada sobre si mesma, para occupar menos espaco
na caixa craneana: exactamente como se dobram
os intestinos formando circumvolugdes na cavidade
do abdomen. Essa disposicio economica, que conci-
lia a commodidade e a belleza, seria uma razdo
ponderosa para se ndo attribuir funcgoes especiaes
a cada curvatura da longa membrana que constitue
o cerebro. Mas, que importa isso 4 imaginacio cria-
dora do phrenclogista? Cada prega do cerebro en-
cerra uma virtude propria que as immediatas ndo
teem; a variedade dos talentos, dos sentimentos e
dos instinctos depende da variedade na confor-
ma(io e volume dessas partes integrantes do mesmo
orgam: o maior ou menor arqueamento de um desses
hojos decide da capacidade e do caracter do indivi-
duo, e finalmente declara o phrenologista que todas
as faculdades intellectuaes e moraes nascem com o
homem, sdo innatas.

Dest’arte a nova sciencia, que ostenta nio pro-
curar 0 seu apoio na tao desdenhada metaphysica.
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e sim no estudo mesmo da organisacdo physica do
homem, nio hesita em reconhecer e restaurar a
velha doctrina espiritualista das faculdades e idéas
innatas, tdo combatida e negada pelos sensualistas
e materialistas de todos os tempos,; que pretendiam
explicar pela experiencia todos os nossos actos in-
tellectuaes e moraes, e tirar dos sentidos externos,
e da simples sgnsacdo todas as nossas faculdades
e idéas, Os materialistas que repelliam a theoria
das faculdades innatas, s6 porque lhes parecia prestar
incontestaval apoio ao espiritualismo, agora sem o
menor escrupulo a proclamam como um feliz achado,
porque inventaram um meio de as explicar pelo
organismo cerebral; como si essa theoria necessi-
tasse da hypothese da pluralidade desses orgéos, e
(ue sem isso carecesse de hase.

Dos factos allegados, e de muitas conjecturas,
pretendem os phrenologistas depois de Gall que os
orgdos da intelligencia estdo collocados na parte
anterior do cerebro, correspondente 4 fronte; os
dos instinctos animaes na parte posterior, e os dos
sentimentos na parte media. Mas, como fica dito
no capitulo segundo destas observacdes, nem a ana-
tomia comparada, nem a physiologia experimental,
nem a pathologia, e, a meu ver, nem mesmo as
observacdes craneoscopicas, confirmam essa larga
divisio, quanto mais as subdivisdes dessas tres
zonas do cerebro! Nio importa; admittamos a
hypothese, apezar das negacdes das sciencias com
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que ais se relaciona a phrenologia, e vejamos que
verdades podemnos colher de alguns factos, sinio
de todo o systema.

Tres pontos capitaes de duvida offerece a phre-
nologia: primeiro, si ha exactidio na classificacio
das faculdades fundamentaes; segundo, si todas essas
faculdades dependem de orgios distinctos; terceiro,
sl 0s orgdos indicados correspondem exactamente
s funcgoes que se lhes attribuem, e que factosin-
contestaveis o provam. Como por ora nio se espe-
cificam essas faculdades para as quaes se designam
orgaos, damos de mdio & critica, e continuaremos a
expor alguns principios geraes do systema, rela-
tivos 4 observacgdo craneoscopica.

Do mesmo modo que ha corpos humanos enormes
e balofos, sem energia alguma, e outros pequenos
e seccos tdo vigorosos que pareeem de ferro, assim
tambem ha cabecas de estupidos tao volumosas, e
frontes tio bojudas que mais parecem cheias de
vento que de miolo, e outras pequenas, e frontes
mediocres de homens dotados da mais alta intelli-
gencia geralmente reconhecida. como Descartes e
Bossuet.

Taes factos nio desconcertam a phrenologia. Ella
declara que, si bem, em regra geral, o desenvolvi-
mento intellectual e moral do homem est4 na razao
directa do volume do cerebro, comtudo nio é s6 &
grandeza da cabeca que se ha de attender no exame
cronioscopico, sinio tambem 4 sua conformacio, e
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ao desenvolvimento relativo das suas diversas partes.
Em geral, diz a phrenologia, todos os homens sio
dotados das mesmas faculdades, e dos mesmos orgaos
respectivos: os que ndo sio poetas, metaphysicos,
mathematicos, musicos, pintores e architectos por
uma propensdo energica e decisiva que os constitue
engenhos raros, nem por isso, salvas algumas exce-
pe¢oes, deixam de ter a capacidade sufficiente em
graos diversos, para adquerir o conhecimento des-
sas sciencias e artes.

O que distingue os homens pelo lado intellectual
e moral é a maior ou menor forca e energia de uma,
ou de algumas de suas faculdades e inclinagdes; e
como o vigor dessas faculdades depende do volume
dos respectivos orgads, que se desenvolvem 4 custa
uns dos outros basta que em cabecas de igual
tamanho, tendo todas os orgdos superiores regu-
larmente desenvolvidos, predomine em uma o orgam
da metaphysica. em outra o das mathematicas,
nesta o da poesia, naquella o da musica, ou o da
pintura, para que cada uma dessas cabecas seja a
de um genio, como Descartes, Newton, Camoes,
Rossini ou Raphael. De igual volume seriao todas
essas cabecas, postoque desiguaes quanto 4 proporcio
relativa dos orgaos que as compoem. Assim, um
profundo philosopho, como Platio, Aristoteles ou
Mallebranche, nio precisa de um cerebro maior que
um grande poeta, nem um poeta eximio, como Homero
e Virgilio. necessita de uma cabeca mais volumosa
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que a de um insigne artista, como Leonardo da Vinci,
ou Michelangelo. Para a inclinacio particular que
caracterisa o genio basta o predominio de um sé
orgam, que nio exclue os de outras faculdades.

Confesso que a explica¢do illude, e pode satisfazer
aos crentes; mas a difficuldade esti em demonstrar
‘que essas inclinacdes geniaes dependem de orgaos
especiaes.

Demos uma cabeca bastante volumosa, como por
ahi ha tantas, e com protuberancias indicando, se-
gundo a phrenologia, attributos especiaes em alto
grao, e ndo se distinga o seu dono por cousa al-
guma. Como todos os homens sio dotados das mesmas
faculdades, e so differem em grdo de energia, no
caso que se engane o phrenologista, attribuindo a
essa cabeca qualquer faculdade eminente que o dono
nunca revelasse, tem elle o recurso de affirmar que o
orgam existe, mas falta~lhe a energia; e assim
desculpa o phrenologista o seu erro. Do mesmo
modo, sia cabeca é pequena, redonda, ou alongz;.da,
sem alevagdes, e o proprietario de tal cabeca se
assignala por qualquer grande talento, virtude ou
vicio, que se nio liga 4 forma craneana indicada;
como todos os homens teem em grios diversos as
mesmas aptidoes, appella o phrenologista para a
energia dos orgios, para as suas alliancas e influ-
encia reciproca.

Dest’ arte sustentam os phrenologistas como in-
contestavel verdade a existencia dos suppostos orgaos,
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e a infallibilidade da nova doctrina, desmentida por
cada cabeca,

Admitto que todas as affecghes que temos em
commum com 0s animaes dependam do concurso do
cerebro. Mas ha uma grande differenca entre affeccoes
e instinctos que imperiosamente dirigem os irra-
cionaes, e as faculdades intellectuaes que lhes faltam,
postoque o cerebro dos animaes superiores tenham
as mesmas partes de que se compde o do homem,
e mais voluminoso que o deste seja o do elephante e
o do golfinho; e essas faculdades intellectuaes, que
podemos empregar livremente em relagio a todas as
cousas de que o animal nio precisa, s6 servem para
a illustracio e perfeicio moral do homem, dar-lhe
o conhecimento de si mesmo e das harmonias da na-
tureza, e fazel o pensar em Deos e no seu futuro.

Pretendendo a phrenologia assumir o caracter de
uma sciencia physiologica positiva, sem distinguir
actos puramente racionaes dos instinctivos e affec-
tivos, marcando orgios para as diversas inclinacdes
e faculdades, corre o risco de cahir em conjecturas
arbitrarias: pois que tem de provar a essensialidade
e independencia dos attributos que necessitam de
orgaos especiaes; e dado que comeffeito os instinctos
e affeccies resultem de certas disposicoes do ce-
rebro, ainda assim difficil empresa sera por sim-
ples coencidencias de ligeiras modificacies exteriores
do craneo discobrir, ou antes adivinhar os caracteres
dos individuos,
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Niao nego que por simples coencidencias e ana-
logias se descobrem muitas verdades. O espirito
bumano, que nio é um orgam material, possue
essa faculdade de induzir rapidamente, de antici-
par a demonstracdo da experiencia, e de conceber
cousas que nunca viu, e que muitas vezes néo péde
demonstrar; mas, para que nas sciencias de facto
deixem essas adivinhacoes de ser hypotheses arhi-
trarias , e reconhecidas sejam como verdades, ne-
cessario é que ellas resistam & refutagio, e a scien-
cia as prove pelos meios que lhe sdo proprios; e
por ora a phrenologia ainda nio demonstrou a exis-
tencia de um s6 dos orgios que imagina, isto é,
que tal ou tal parte do cerebro seja a séde de tal
ou tal faculdade.

Determinar com precisio as faculdades e senti-
mentos primitivos e fundamentaes do homem nio
é empresa tdo facil como parece; pois que os psy-
chologistas e moralistas de todos os tempos e que
mais se aprofundaram nesse estudo, divergem no
apreciamento e classificagio das faculdades essen-
siaes do homem; quaes dependem axclusivamente
d'alma racional, quaes da sua uniio com o corpo
animal.

Uns guiados pelo amor da simplicidade e da uni-
dade, pretendem que todos os nossos attributos in=
tellectuaes e moraes se reduzem a modificagoes da
faculdade de sentir, e que todas as nossas idéas
provém de impressoes recebidas pelos sentidos exter-
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nos e da reflexdo que sobre ellas fazemos. Theoria
hoje regeitada mesmo pelos physiologistas, que at-
tribuem as sensacdes 4s raizes cerebraes de certos
nervos, e os instinctos e mesmo a intelligencia ao
cerebro, sem que possam dizer onde para a sensi-
bilidade e onde comeca a intelligencia. Os que dis-
tinguem a intelligencia da sensibilidade consideram
como faculdades ou funcgdes da primeira a per-
cepgAo, a comparacio, o juizo, a abstracgado, a ge-
neralisacdo, a induccio, a deduccio, a memoria, a
imaginagdo; e da segunda tadas as nossas affecgoes
moraes, desejos e instinctos que se classificam por
modos diversos, como em devido logar veremos.

A estas faculdades acrescentam autros a vontade
como sui generis, primitiva e essensial, e que é por-
assim dizer a potencia individual a que se annexam
as mais faculdades, o eu mesmo, e da qual depende
a atten¢do, a reflexdo. a comparacio, e todas as
nossas livres determinacdes.

Esforcam-se uns para provar que as idéas de
causa, de substancia, de espaco, e de tempo sdo in-
tuiches puras e a prior: darazio; outros que sejam
idéas geraes abstractas; outros que sejam leis do
entendimento, a que os dogmaticos dio um valor
ohjectio, que os scepticos lhe negam. As mesmas dif-
ficuldades se apresentam em relagio 4s idéas do
justo e do bello, que os sensualistas reduzem ao
util ¢ ao agradavel.
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Por mais que profundamente meditemos sobre taes
assumptos, pesando os argumentos dos mais insignes
philosophos, ndo achamos uma classifica¢io, e uma
theoria que completamente satisfaca. Téo difficil é
a sciencia do elemento intellectual e moral do homem,
e da origem dos seus diversos conhecimentos e in-
clinagoes.

Mas, sabem porventura os physicos si o que cha-
mamos luz, electricidade, e calorico sio fluidos di-
versos, ou phenomenos de um mesmo agente, e
qual é elle? Sabem porventura os chimicos do que
dependem as affinidades? Sabem em que consistem
as diversas qualidades dos corpos em relagdo com
essa substancia material que suppoem, e indepen-
dentemente do modo pelo qual as nossas sensagoes
as apresentam? A observacad interna é muito mais
difficil que a externa, e a divergencia é desculpavel.

Nenhum philosopho porém se tinha lembrado de
dividir a intelligencia em tantas faculdades orga-
nicas quantas as classes de objectos a que ella se
applica, dotando cada uma dessas suppostas facul-
dades de percepcdo, de comparacio, de juizo, de
attencio, de memoria e de imaginacio, e admittindo
além disso outros orgips, autras faculdades para a
comparacio, para a consciencia, e para as indivi-
dualidades. A gloria dessa invencio estava reser-
vada 4 phrenologia.

No estudo da physiologia vémos os orgaos e pro-
curamos descobrir as suas funccdes pela experiencia,
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si ellas ndo caiem debaixo da vista. O processo da
phrenologia é outro, inteiramente o contrario; comeca
por suppor um certo numero de faculdades fun-
damentaes, e considerando o cerebro como um orgam
multiplice, a cada polegada adjudica uma dessas
‘faculdades. Poderi ser feliz o methodo, mas de
certo nao ¢ o da sciencia de que faz parte a phre-
nologia.

Saltando Gall sobre todas as difficuldades psy-
chologicas e physiologicas, funda a sua doctrina
organica no pronunciamento de algumas fortes in-
clinacoes, que da como forcas essenciaes, quando
talvez nao sejam sindo o resultado de modificacies
accidentaes de varias faculdades, e como taes nao
dependendo de orgios especiaes: assim muitos corpos
da natureza reputados simples, melhor analysados
pela chimica se reconheceram compostos. Mas o
cadinho do espirito é a simples observacao interior.
Nao ha para o espirito essa chimica de decomposiciao
e recomposiciio sensivel; e essa observacio interior,
esse inventario da consciencia é a mais ardua ta-
refa 4 que se pode dar o espirito humano, que illude
as difficuldades com anticipadas theorias.

Prevendo Gall o descredito em que cahiria logo
o seu systema, si os discipulos o alterassem em
algum ponto, cuidadosamente lhes recommenda que
se abstenham de admittir orgaos particulares para
as modificacoes de uma mesma faculdade ou qua-
lidade; que nio deduzam de um orgam especial
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(ualidades e faculdades que resultam da accio si-
inultanea de varios orgdos, e lembra a multipli-
cidade de combinacies differentes que resultam das
dez cifras e das vinte e quatro lettras do alphabeto.
Notemos essa prudente recommendacio,, que se di-
rigia particularmente a Spurzheim.

Recommendara physiologistas que ndo confundam
funccdes, que nio inventem orgdos para faculdades
especiaes que nio existem, é suppol-os capazesde tio
grosseiro engano, e faltos de bom senso. Resta a
saber si Gall mesmo nao peccou contra o seu pre-
ceito. O certo é que Spurzheim, seu discipulo e
collaborador, querendo tambem ter a gloria de in-
ventar alguma cousa, no mesmo terreno, nao esteve
pelo conselho, e nio s6 admittiu mais dez orgaos
novos, o que suppde mais dez faculdades fundamen-
taes que o mestre ndo reconhecera, como até levou
a sua rebeldia a deslocar os attributos de outros
muitos orgios, dados pelo mestre como evidentemente
demonstrados! Da mesma liberdade usaram os seus
continuadores; e o phrenologista Vimont, por sua
vez reformando a classificacio das faculdades e dos
orgios, diz como toda a franqueza: « Quanto mais
me entrego ao estudo dos principaes actos phreno-
logicos do homem tanto mais me convenco que pou-
quissimas observacoes ha verdadeiramente completas
dos actos das pessdas examinadas pelos phrenolo-
gistas. » °)

°) Yimont. T. LI, jag,. 449,
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Si aos olbos de Spurzheim e de Vimont as
copiosas observagdes do mestre ndo abonaram suffi-
cientemente a sua classificacdo de faculdades essen-
siaes, nem as sédes de muitas que lhes foram con-
feridas, tambem as observagoes de Spurzheim e dos
seus continuadores ndo documentam a existencia dos
que elles ddo como evidentes. E o que significa essa
divergencia de opinides entre os proprios phreno-
logistas ¢ Significa que essas diversas analyses e
designacdes de faculdades intellectivas e moraes,
primitivas e secundarias sdo todas imperfeitas, e que
quando mesmo algumas d’ellas, dependam de orgaos
especiaes, e outras resultem da acc¢do conjuncta de
varios orgdos, a observacdo pela férma do craneo
ndo nos mostra esses orgios de um modo convin-
cente, e ndo podemos com elles auctorizar o nosso
modo de considerar essas faculdades, que ora so
nos apresentam como primitivas e instinctivas, ora
como o resultado de outras. Daremos um exemple
por asim dizer palpavel.

Noés vemos instinctivamente muitos objectos a um
tempo, e parece que a visdo depende dos olhos que
recebem as impressdes externas, do nervo optico
que as transmitte ao cerebro, das sensagdes de
cores que se nos apresentam, e de uma percepgdo
que attribuimos 4 intelligencia, em virtude da qual
cremos firmemente que esses abjectos existem féra
de nés, e pédem continuar a existir ainda mesmo que
os ndo vejamos. Como todos os homens distinguem
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nos objectos vistos cores, formas, dimensdes, distan-
cias, movimentos e numero, os phrenologistas con-
sideram essas differentes idéas como produzidas por
outros tantos orgdos distinctos que concorrem para
a visdo. E ainda assim seremos obrigados a admittir
mais uma faculdade que reuna em um todo os pro-
ductos das faculdades desses diversos orgdos. E com
que argumentos, com que factos se poderd provar
que essas idéas sio produzidas por faculdades perce-
ptivas distinctas, servidas por orgios diversos ¢ Com
a nossa completa ignorancia do modo occulto pelo
qual exerce o espirito as suas faculdades, como
fixar a séde de orgdos cuja existencia nem sequer
podemos presumir? Verdade é que, para quem se
contenta comapparencias e com palavras, o essensial
esti feito com a hypotese que todas as faculdades
dependem de orgdos, e se reduzem a funcgies de
diversas protuberancias do cerebro, restando apenas
a difficuldade de bem designar essas faculdades e
de as alojar convenientemente. Mas essa difficul-
dade é tal que nenhum orgam se acha provado,
nem um ao menos; ficando por conseguinte toda a
phrenologia em estado hypothetico. e no mesmo
estado todas as affirmacdes sobre as funcgoes dos
emispherios cerebraes.
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Importancia da psychologia no estudo das funccges do ce-
rebro. Centros cerebraes motores. A vontade ndo & a
forca vital motriz. Poder reflexo das impressoes sem sen-
timento. Opinido de Descartes de acordo com esse facto.
Actos animaes dependentes da accdo reflexa sem con-
sciencia.

Confessa o inventor da cranioscopia que, no co-
meco das suas observacdes, muitas vezes dizia aos
seus’ amigos: « Mostrai-me as faculdades funda-
mentaes, e eu lhes descobrirei os orgdos. » Tdo dif-
ficil é uma cousa como a outra; mas com essa con-
fissio mostrava Gall reconhecer a importancia da
sciencia do intellectual e moral do homem, isto é
da psychologia, para a sua imaginaria physiologia
do cerebro, e a impossibilidade da designacio de
instrumentos especiaes, sem o prévio conhecimento
dos attributos distinctos que os exigem.

Em outro logar diz Gall ainda: « Ha qualidades
ou faculdades das quaes ndo sei dizer si sio forcas
fundamentaes proprias, sui generis, si modificacoes
de outras qualidades, ou si o resultado de muitas
forcas reunidas. » Assim tambem reconhecia o psy-
chologista a grande difficuldade de uma perfeita
distinccio e classificagio de faculdades que se
adaptasse, sem objec¢des, ao systema organico que
imaginava.

[
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A sombra dessas difficuldades, que apadrinham
as conjecturas, e para maior originalidade da uova
theoria, considera Gall e a sua escola como facul-
dades fundamentaes e primitivas algumas inclina-
¢oes, affeccoes, e instinctos especiaes, e outras como
attributos communs daquellas suppostas forcas fun-
damentaes.

Examinaremos em outro logar o valor dessa nova
theoria psychologica de forcas fundamentaes especiaes
eom attributos communs, cuja conclusdo logica, si
nio a intencional do seu inventor, que neste ponto
se coutradiz, é a annullagio de um ser unico que
em nods pensa, e que repelle essa anarchia de tantas
forcas primitivas, de tantos centros de pensamento,
pelos quaes extravagantemente o querem substituir,
com menosprezo da sua unidade e identidade.

Deixando por ora de parte essa confusio de cousas,
concedamos que haja no cerebro diversos centros
impulsivos de actos instinctivos, o que sé por ex-
periencias physiologicas se poderia provar, mas que
no estado actual da sciencia podemos admittir por
hypothese; porque todos os actos instinctivos dos
animaes se reduzem a movimentos combinados, ten-
dentes a fins diversos; e esses movimentos, depen-
dendo de muitos nervos motores, dependem por con-
seguinte dos varios pontos do cerebro donde recebem
o influxo motor, que elles communicam aos musculos.

Mas ainda assim nio devemos considerar esses
diversos centros de fibras cerebraes impressionaveis
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e motrizes como orgdos de instinctos especiaes e
de affeccdes determinadas; mas sim como pontos
donde parte a ac¢io motriz que se distribue pelos
respectivos nervos, em relacio com os que trans-
mittem as impressdes ao cerebro.

A forca vital motriz, segundo o nosso modo de
ver. niio é a vontade de que temos consciencia,
como a impressio nio é a sensa¢do; e nunca neste
trabalho empregamos um termo por outro. Pode o
nosso corpo receber impressides, que transmittidas
ao cerebro, mesmo sem ser por nds sentidas, im-
pillam a forca motriz organica a certos movimentos
involuntarios; e podemos ter sensacdes sem impres-
sfes externas, como acontece nos sonhos e nas al-
lucinacdes, e sem que essas sensaghes provoquem
movimentos; quem sonha que anda nem por isso
poe em movimento de locomoc¢do o seu corpo.

A forca vital motriz opera por si mesma, em
virtude de leis proprias, sem consciencia de seus
actos, em relacio de impressdes occultas, e inde-
pendentemente de uma vontade expressa; postoque
no homem ella obedeca as determinacdes de uma tal
vontade, de que somos conscios, e se habitue 4s nossas
exigencias, quanto as suas leis o permittem.

Como a transmissio das impressoes, ou excitacoes
organicas, se faz da circumferencia para o centro
cerebral, e a transmissio da forca motriz se opera
desse centro para a circumferencia, em continuacao
daquella, dando-se nesse fluxo e refluxo irradiacoes
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tanto de uma como de outra; sentida, ou s6 recebida
a impressiio especial em um ponto do cerebro, segundo
as fibras nervosas que ahi a levam, partird desse
ponto o influxo da forca motriz, que, transmittido
pelos conductores correspondentes , produz movi-
mentos involuntarios; que serdo parciaes, si pro-
vocados por uma s6 impressio simples, e varios ¢
combinados, si por irradiacdes e impressdes succes-
sivas.

Esses movimentos subsequentes e parciaes sio
hoje conhecidos pelos physiologistas com a deno-
minacdo de movimentos refleros, dada por Pro-
chaska que primeiro os estudou, e que antes eram
conhecidos eom a designacdo de machinaes ou sym-
pathicos. Consiste a accao reflexa no facto que,
dada uma impressio ou excitacio em qualquer or-
gam do corpo, e transmittida pelos nervos da sen-
sibilidade 4 medulla espinhal e ao cerebro, essa
excitacdo se reflecte, por intermedio desses orgdos
centraes, sobre os nervos motores, produzindo mo-
viinentos parciaes dos musculos, independentemente
da vontade, e mesmo contra qualquer accio da
vontade.

Como Hebert-Mayo, Marshall-Hall, J. Muller e
outros muitos physiologistas experimentadores mos-
traram de um modo incontestavel que esses mo-
vimentos reflexos se manifestam tanto nos musculos
da vida animal como nos da vida organica; tanto
por intermedio do encephalo como pelo da medulla
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espinhal; tanto em seguimento de sensa¢des como
de impressdes sem sensacdes; podemos por essa
accdo concentrica e excentrica da forca vital ex-
plicar perfeitamente muitos dos nossos actos ins-
tinctivos, e todos os actos dos irracionaes, sem 0
concurso de uma vontade expressa, sem uma in-
telligencia que conheca o fim da accdo, e até mesmo
sem sensacdes, ou pelo menos sem consciencia; si
porventura se pode admittir uma sensibilidade or-
ganica sem consciencia, 0 que nio parece impos-
sivel a muitos physiologistas modernos. Cremos
porém que podemos admittir sem contradiccio um
ser sensivel sem memoria de seus actos, e sem a
consciencia de uma individualidade que se destinga
das sensacdes, o que depende da intelligencia, e nao
da sensibilidade. Nesse caso esse ser sensitivo estard
sempre para todas as suas modificacies como a
estatua de Condillac para sua primeira sensacio, o
que pode ser exacto.

O-conhecimento dessa acciio reflexa sem sensacdes,
que, convém notar, nio ¢ uma hypothese metaphy-
sica, e sim um facto physiologico, justifica de algum
modo a tdo celebre opiniio do immortal Descartes
4 cerca do mecanismo da vida dos irracionaes; opi-
nidio que hoje s parecerd extravagante a quem,
confundindo os factos psychologicos com os phy-
siologicos, identificar a vontade humana, que pres-
creve 0 movimento para um fim conhecido, com
a forca vital, que move o corpo involuntariamente;
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a sensacio, que é um facto de consciencia, com a
impressionabilidade organica, que pdde produzir,
e muitas vezes produz o seu natural effeito, sem
sensacio; a memoria que temos dos nossos actos
e da nossa existencia no passado, com a reproducgio
de certas impressdes habituaes, que produzem mo-
vimentos analogos, sem memoria; a palavra arti-
culada, intencional, exprimindo pensamentos, com
um som qualquer que resulta da vibracdo do ar em
um instrumento de sopro, e nada exprime inten-
cionalmente; e a intelligencia, emfim, que reflecte e
procura a razio das cousas, com actos instinctivos
dos animaes, que nio dependem de intelligencia e
de vontade propria.

A razio distingue essas duas ordens de factos,
psychicos e organicos, conscios e ndo conscios, ra-
cionaes e instinctivos, e a natureza muitas vezes
os separa em n6s mesmos, mostrando uns sem os
outros; e a conclusio que os physiologistas podiam
logicamente tirar de taes factos seria inteiramente
conforme 4 opinido de Descartes, si ndo se habi-
tuassem tanto a ver entre o reino animal e o espi-
ritual humano uma differenca de grio, em vez de
uma differenca de natureza.

A parte que temos nos movimentos voluntarios
e combinados é s6 pela determinagdo da nossa von-
tade em relacdo a um fim de que temos consciencia;
e 0 movimento, considerado como effeito dessa de-
terminacdo, é produzido instinctivamente pela forca
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motriz vital, que opera sempre em virtude de im-
pressdes recebidas, como um animal que por si
mesmo se move, postoque em obediencia 4 ordem
do seu dono. O sentimento que temos do esforco que
fazemos, nio é a consciencia da forca da vontade,
que se limita a querer, é o sentimento da contracgio
muscular produzida pela forca motriz, como a fa-
diga ¢ o sentimento do exgoto e impotencia dessa
forca para vencer a resistencia estranha, e que as-
sim impde um limite 4 nossa incansavel vontade.

Como se irradiam no cerebro as impressoes, de
modo que a simples impressio olfactiva produz as
vezes o desmaio, e outras vezes o dissipa? Como se
reflectem ellas sobre os nervos motores? Como se
coordenam os movimentos? Que fluido transmitte
a acc¢do motriz? Porque a ac¢io dos dous 16bolos do
cerebro se cruza com a dos dous 16bulos do cere-
hello? Sio questdes a que a sciencia humana jamais
talvez poderi responder. Digo talvez, porque nao
faltarao hypotheses que se apresentem como demons-
tracio da verdade, e como tal sejam admittidas.

Esses problemas pertencem 4 physiologia experi-
mental, e s6 teem relacio com a psychologia pelo
lado do movimento voluntario e dos instinctos ani-
maes, que podem ter condigdes diversas no cerebro,
postoque desconhecidas, e improvaveis as indicadas
pelos phrenologistas,

Quanto 4s impressoes, ou excitagdes de que fal-
Jam os philosophos e os physiologistas, as quaes
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podem occasionar sensacoes, e produzir movimentos
reflexos, sympathicos e instinctivos, mesmo sem sen-
saghes; quer essas impressoes sejam causadas por
agentes externos, quer por excitagdes dos diversos,
orgios do corpo, si ellas ndo sdo movimentos es-
peciaes dos diversos nervos centripetos que se com-
municam com os centrifugos por intermedio do
centro cerebro-espinhal, ndo sei que outra cousa
possa ser.

Pela rapidez da sua acc¢do, e flacidez dos cor-
does nervosos, que nio parecem susceptiveis de vibra-
cdo, podemos suppor um fluido vital, ou electrico-
animal, que as transmitta ao cerebro; mas nesse
caso do mesmo modo se di o movimento desse fluido
de que serao conductores os nervos. Assim a pa-
lavra impressio, ou excitacio, nada mais designa
sindo o movimento especial de certos nervos, ou
do fluido invisivel que os percorre, unica cousa que
por seu intermedio pdéde chegar 20 cerebro. Ora
um movimento, seja do que for, ndo se converte,
nao se trasforma em outra cousa; o mais que pdde
fazer é communicar-se a outra substancia, a n’ella
produzir uma modificacdo relativa 4 sua natureza,
isto é, outro movimento.

Quando os physicos fallam de metamorphoses das
forcas da natureza; quando dizem que o movimento
se transforma em calor, e o calor em for¢a mecanica;
quando dizem que as vibragdes do ether se transfor-
mam em luz e cores, fallam uma linguagem me-
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taphorica e equivoca, que di motivo a muitos en-
ganos quando applicada aos phenomenos psychicos.
Uma cousa é a sensagio de calor que esti em nds,
e outra cousa é o movimento melecular. que tambem
se chama calor, ou calorico ; e jamais um movimento
qualquer da materia se transformari em calor,
ou luz, ou som, si nio houver um ser dotado de
facnldades que produzam essas e outras sensa¢ies
na prezenca dos movimentos moleculares, que desi-
gnamos com as mesmas palavras com que se de-
signam as sensacdes, por nio podermos distinguil-os
de outro modo. Dizer que as vibragdes do ether
se transformam em luz e em calor, e que o calor
se pode transformar em for¢a mecanica, é como si
dicessemos que os golpes de uma espada si trans-
formam em dor, e que a dor se pdde transformar
em gritos e em contracgdes musculares.

Sabemos que, por occasido dessas impressies trans-
mittidas ao cerebro, temos sensacdes e percepcies,
que se apresentam como objectos fora de nos. Factos
novos e sui generis - que ji se nio explicam por
movimentos, e que por analogia attribuimos tambem
aos animaes.

As sensagdes, que nio devemos pois confundir
com as impressoes, revelam entretanto as suas con-
di¢des organicas exteriores até a base do cerebro,
mesmo quando essas sensa¢des se nos apresentam
de um modo puramente subjectivo, sem essas con-
dicdes externas.
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Assim, no silencio da noite, com os olhos fecha-
dos, vemos cores e figuras, e ouvimos vozes que nos
parecent vindas pelos olhos e as orelhas, que nio
recebem 1mpressao alguma. Os que por operacio
cirurgica perdem algum braco ou perna, por muitos
annos depois experimentam de vez em quando
sensacOes como vindas das estremidades que ja ndo
fazem parte do seu corpo. E os cegos por infermi-
dade vém 4s vezes imagens coloridas, espectros lu-
minosos, que lhes fazem crer que ainda teem os
olhos que perderam. Os livros da sciencia medica
estdo cheios de iguaes factos que se repetem todos
os dias.

Essas sensagies chamadas subjetivas, porque ndo
correspondem & cousa alguma féra de nos, se ex-
plicam por impressoes internas nas estremidades ce-

(rebra.es intactas dos nervos que outr’ora as trans-
mittiam do exterior, ou podiam trasmittir impressoes
analogas; o que prova que toda e qualquer impres-
sio tem por condicdo um agente interior, distincto da
accdo do objecto externo a que a referimos, pois que
sem esse objecto se di a sensagio que o cria. Assim,
o0 espirito suppde o ohjecto, e o ponto da partida
da impressdo, pelo ponto interno em que a recebe
habitualmente, e aquelle ponto refere o seu acto
sensitivo ou perceptivo, por uma lei inalteravel da
sua maneira de perceber e de sentir; por tal modo
inalteravel que as pessdas que soffreram a operacio
da rhinoplastia sentem as impressdes feitas no nariz,
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formado com um retalho da pelle da testa, como
si nesta fossem. feitas. e ndo no nariz, emquanto
este se acha pelo apice ligado 4 testa; exactamente
como si uma das extremidades de um fio telegraphico
fosse desviado do seu primeiro ponto de partida,
e levado para outro logar, quem na estagio cen-
tral recebesse um aviso por esse fio, julgaria que
elle vinha do primeiro ponto, e nio do segundo.

Emquanto as impressdes produzem movimentos
reflexos sobre os nervos motores, mais ou menos
simples ou combinados, segundo as suas irradiacoes
e grao de forca: as sensacOes, postoque sempre,
em todo e qualquer caso, subjectivas de sua natu-
reza, se objectivam sempre no corpo, ou fora d’elle,
como modos de perceber por intermeio do corpo,
modos de perceber dependentes da natureza do ser
que percebe, e que lhe servem de signaes de pheno-
menos externos em rela¢io temporaria com elle, por
tal maneira que na pratica da vida identificamos as
nossas sensagbes com as qualidades ou movimentos
inherentes 4s cousas que por ellas se nos apresen-
tam, ainda que saibamos que nenhuma similhanga
teem com ellas.

Nesse ponto ¢ tal a illusdo imposta pela natureza
e o habito, que a sciencia mesmo que a reconhece,
nem sequer corrige e reforma a sua linguagem;
pela impossibilidade de especificar e designar con-
venientemente essas modificacdes das forcas phy-
sicas, assignaladas pelas sensacies ; modificacdes
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physicas apenas suppostas, ou concebidas pelo espi-
rito, como causa d'ellas; porque, além das sensacoes
que se ligam e se agrupam por modos diversos, con-
stituindo os diversos ohjectos physicos, nada, ab-
solutamente nada mais sahemos da natureza intima
da causa externa que provoca as sensacoes, e a
que chamamos materia.

Sendo incontestavel que as sensacies nio sio
as qualidades mesmas das cousas que por ellas se
especificam; que nenhuma similhanca se di entre
dor, prazer, frio, calor, som, cheiro, gosto, cér, figura,
dureza, peso, fadiga, e as forcas ou movimentos
por issas sensacoes especificados e representados;
que ellas nio teem por conseguinte existencia al-
guma féra do ser sensitivo que as produz, obri-
gados somos a confessar que as sensacoes SAo
affeccoes ou modos de perceber de uma forca viva
especial, servida por orgdos em quanto receptores
e conductores de impressdes; mas em nenhum caso
podemos considerar essa for¢a comd w:na proprie-
dade ou resultado de uma organisacio particular
da materia, ou das forcas physicas conhecidas; por-
que 0 mais que pode resultar de uma organisa¢io
qualquer de substancias materiaes é uma nova dis-
posicdo e combinacdo de suas moleculas, e de seus
movimentos, o que faz que ellas tomem novas formas
e propriedades apparentes em relacio ao ser sen-
sivel que as percebe.
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Ora, si o sentir nio é inherente a nenhuma dessas
substancias que concorrem para essa organisacio,
ndo ha affirmacio que nos faca crer que essa facul-
dade possa resultar de um tal composto. E si por
hypothese o admittissimos, quaes seriam as forcas
physicas, chimicas ou mecanicas que combinadas a
produzissem, quando todas essas forcas nio bastam
para explicar o organismo da vida e as diversas
especies hereditarias de seres vivos, constituidos com
os mesmos elementos chimicos? Por ventura sentir
a seu modo a accio dessas forcas, é ser essas forcas
mesmas simples ou combinadas?

Como essa faculdade existe em nods, e nio a
podemos ligar a nenhuma das substancias ou forcas
materiaes que conhecemos, nem deduzil-a da com-
posicio d’ellas, obriga-nos a razio a attribuil-a 4
uma substancia especial, simples, imponderavel, espi-
ritual e vital; embora uma tal substancia nio entre
no catalogo das substancias elementares chymicas,
e cause a desesperacdo da nova phalange materia-
lista. Ndo temos culpa si as suas zombarias e af-
firmacoes sem provas nio conseguern obscurecer os
factos, e impor silencio 4 razio. Nio é a sciencia
que falla pelos seus labios, é a presumpcio do sys-

tema.

Concedendo-se geralmente a sensibilidade aos ani-
maes, e é 0 mais que sem exageracao se lhes pode
conceder, para explicar os seus movimentos de re-
lacdo; e vendo nos que as sensacoes tendem sempre
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a referir-se alguma cousa fora do nosso espirito,
(ue parece antes recebel-as do que produzil-as; sup-
pozemos por algum tempo que ellas podessem ser
modificacdes da forca vital organica sem consciencia,
para ndao fazer da sensibilidade uma forca especial
distincta da alma racional, e da vida organica, se-
guindo nesse ponto a opiniio dos que distinguem
os actos da sensibilidade dos da intelligencia, e cui-
dam que aquella se péde dar sem esta, e mesmo
sem consciencia; e os physiologistas modernos até
designam sédes differéntes a uma e a outra, e muito
mais os phrenologistas; e alguns naturalistas con-
cedem mesmo um grio de sensibilidade aos vege-
taes; o que, segundo as apparencias, nio é mais
desarazoavel que concedel-a aos animaes; porque
0s vegetaes tambem respiram, e parecem ter vigilia
e somno, sentir o toque dos importunos, a ac¢io
do frio e do calor. e de algumas exhalacdes que
nos incommodam pelo cheiro, e queasfazem murchar
e morrer. Mas reflectindo melhor, e vendo que as
sensagdes para nds sao factos de consciencia, do
mesmo modo que todas as nossas concepgoes e Vo-
licdes, e que si ellas se objectivam e se nos apre-
sentam como cousas externas, igualmente assim se
nos apresenta tudo o que pensamos, concebemos e
imaginamos; nio podemos hoje deixar de reconhecer
que 0 ser que em nos sente é 0 mesmo ser que
pensa e quer; que sentir é produzir um pensa-
mento sensivel em relacdo a uma impressio interna
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ou externa ao nosso corpo, e pensar é conceber as
relaces, as leis, e as causas do que sentimos, e
que nio ha para nds sensacdes sem consciencia;
embora aos animaes igualmente se conceda a sen-
sibilidade, que se pode dar n’elles sem a consciencia
da individualidade e da sua existencia no passado.

Nao nos julgamos auctorisados a negar sensacoes
aos animaes, postoque todos os seus actos, depen=
dentes de impressoes e excitacdes combinadas e re-
flectidas pelo mecanismo da vitalidade insensivel,
perfeitamente se explicariam sem consciencia; por-
que a forca vital motriz mesmo em nds, em muitos
casos, ndo necessita de sensagoes, nem de vontade,
para dar movimento ao corpo, e bem nos custa as
vezes impedir e moderar o impulso dado pelas im-
pressdes, e outras vezes nio ha for¢a de vontade
(ue venca a sua inaccdo.

Uma forca que contra a vontade expressa produz
movimentos parciaes e desordenados, que os coor-
dena por impressoes occultas de que ndo temos o
menor conhecimento, péde do mesmo modo dar a
um corpo movimentos regulares que simulem von-
tade e sentimento. Comprehendo essa possibilidade,
mas ndo affirmo que assim seja.

E verdade que esses mesmos pensadores, que 1nao
acham a menor difficuldade em affirmar que a or-
ganisacdo e a vida sdo productos das forcas phy-
sicas e mecanicas; em converter as faculdades de
um mesmo sujeito em funcedes de diversos orgaos;
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a fazer da vontade o resultado da actividade de
diversos centos motores, e a negar a liberdade hu-
mana, nio poderio jamais convencer-se que esses
mesmos orgios, esses mesmos motores Nos animaes
determinem os seus diversos actos, sem a0 menos
uma consc'encia sensivel; como si a vida,  que ndo
necessita de consciencia para funcgionar continua-
mente, e produzir movimentos reflexos, ndo podesse
do mesmo modo produzir movimentos comibinados
e instinctivos por impressdes éx_ternas e interrias.

Si a for¢a motriz do nosso proprio corpo nunca
o movesse sem uma determinagio da nossa vontade
expressa e conscia; si as impressdes internas e
externas se nio irradiassem e reflectissem, pro-
duzindo movimentos combinados, sem que fossem
precedidas e acompanhadas de sensacdes; pode-
riamos crer com effeito que os movimentos ' instinc~
tivos dos animaes dependiam do sentir e do querer;
mas distinguindo a natureza em nés mesmos o que
pertence a0 mecanismo da vida organica, do que
pertence 4 alma pela sua relagio com esse orga-
nismo, nio devemos recorrer 4s faculdades desta
para explicar certos actos que sem ella se explicam,
nio sendo mais admiraveis e incomprehensiveis 0s
actos exteriores dos animaes, sem consciencia, do
que a organisagio inteira e a vida interior, que sem
consciencia se opera.

Como as nossas sensagies dependem de impres-
soes internas e externas, e muitos sio os nervos
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que as transmittem, podemos suppor que o cerebro
seja formado por grupos de fibras em correspon-
dencia com as dos nervos centripetos, distinadas 4
irradiagdo, combinagio e reproduccdo das impressoes
que nos despertam a memoria; impressdes que, re-
flectidas pelas fibras motrizes cerebraes, determinam
sem consciencia nos animaes os actos instinctivos
habituaes, e accidentaes, que parecem depender de
memoria, e de combinacio de idéas.

Assim discorrendo nao pretendemos de modo al-
gum negar que os animaes revelem intelligencia,
vontade e sentimento; ao contrario, reconhecemos
n’elles, e em toda a estencdo da natureza, essa In-
telligencia Omnipotente de quem tudo depende; o
que nao reconhecemos n’elles é essa intelligencia
individual, conscia dos seus actos, e essa vontade
‘que se possue, e que sO se revela na consciencia
humana.
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Faculdades intellectuaes e moraes primitivas segundo Gall
e Spurzheim. Divergencia entre os phrenologistas. Incli-
nacjes esquecidas. Qual a idea por que se guaiou Spurz-
heim reformando a classificacio de Gall.

Nos sentimos e nos movemos; parece que uma
cousa depende de outra; entretanto a experiencia
mostra que nio é assim, que podemos sentir sem
nos poder mover, e que o movimento se pode dar
sem sentimento; postoque em nods, no estado actual,
e em relacdo a certos actos, se reunam os dous
phenomenos, que a natureza 4s vezes separa, pa-
ralysando o movimento sem perda da sensibilidade,
ou paralysando esta sem perda do movimento.

Estes factos excepcionaes levaram o physiologista
Ch. Bell a descobrir experimentalmente os nervos
conductores das impressoes perifericas, ou sensiveis,
e os conductores do influxo motriz; sem que se
tenham até hoje descoberto no cerebro as con-
digdes especiaes organicas das nossas diversas sen-
sacdes, e movimentos voluntarios.

O amor da exactiddo nos obriga a acrescentar
que essas experiencias de Bell, confirmadas pelas
de Magendie, Muller, e Longet, pelas quaes se deduz
que os ramos nervosos da parte anterior da me-
dulla espinhal sio destinados 4 forca motriz, e os
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posteriores & sensibilidade. se acham contradictas
por novas experiencias de outros physiologistas nio.
menos habeis; de modp que, para os imparciaes,
ainda estd duvidoso esse ponto da sciencia ; entre-
tanto prevalece com melhor abono a opinido daquel-
les experimentadores.

Todas as nossas faculdades intellectuaes, e moraes
sdo occultas, e apenas se revelam por effeitos varios
e complexos que nos deixam em duvida sobre as suas
condigdes especiaes. Apezar dessa obscuridade, ou
antes protegidos por ella, pretendem os phrenolo-
gistas ter descoberto no cerebro as sédes de dif-
ferentes instinctos, inclinacoes e faculdades funda-
mentaes, distinguindo os actos que lhes sdo proprios
dos que resultam da accio conjuncta daquellas
potencias. Mas a obscuridade permanece impenetra-
vel. A classificacio das faculdades d’alma repugna
4 psychologia; a designacio de orgios especiaes ndo
merece o assenso da physiologia experimental; e
os proprios continuadores e padrinhos do systema
nio estio de acordo com o mestre.

Como porém a divergencia entreos phrenologistas
cousiste no augmento de faculdades e na designagio
dos attributos de algumas circumvolucoes duvidosas,
podemos, sem prejuizo da doctrina, tomar por base
das nossas observagdes a classificacio mesma de Gall,
que, fundando-se no predominio de certas inclinagoes,
se torna de mais facil averiguagdo, postoque menos
systematica que a de Spurzheim.
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Eis aqui as potenciixs fundamentaes com os di-
versos nomes com que se podem enunciar, segundo
a classificacio de Gall, e na crdem em que elle as
descreve, ao que addiccionaremos em italico a no-
menclatura de Spurzheim.

1.9 Instincto da geracio, da procriacao, da re-
produccdo, amor physico, amatividade. Di-se-lhe
por séde o cerebello, e torna-se notavel pela elevacdo
e grossura da nuca. e

2.9 Amor da prole, amor aos filhos, philoge-
nitura. Colloca-se na parte posterior da cabeca,
logo 4 cima do amor physico.

3.0 Affeicao, amizade, affeccionavidade. Cols
loca-se de um lado e de outro do orgam do amov
4 progenitura.

4.9 Instincto da deffensa de si mesmo e de sua
propriedade, inclinacio 4s rixas, coragem, comba-
tividade. Collocado atras das orelhas.

. 5.9 Instincto carniceiro, inclinacdo a matar
caracter sanguinario, destructividade. Situado &
cima- dos huracos -do ouvido.

6.9 Instincto da astucia, fineza, velhacaria,
secretividade. Colloca-se em cima e um pouco
adiante do orgam da carnificina.

7.0 Instincto da propriedade, da acquisicdo, do
roubo, da avareza, acquisividade. Estende-se desde
o orgam da astucia até a borda externa da arcada
superior da orbita.
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8.2 Orgulho, altivez, amor da auctoridade, ele-
vacio, insolencia, desdem, presumpcdo, desprezo aa
trabalho, estima de si mesmo. Empina~se no meio
e logo atras do apice da cabeca.

0.9 Vaidade, ambicio, amor da gloria, desejo
de approvacio, approbavidade. Encosta-se ao lado
do orgam do orgulho da parte de fora.

10.° Circumspecgio, previdencia. Mora na parte
posterior e lateral da cabeca, nas focas parietarias,
em cima do orgam da velhacaria.

11.° Memoria das cousas e dos factos, Zndi-
vidualidade. Tem a sua residencia na parte anterior,
media e inferior da testa, 4 cima da raiz do npariz.

12.9 Sentido, ou memoria das localidades, das
relagoes do espaco, talento geographico, inclinacio
as viagens e 4 emigracdo, localidade. Seu orgam
se desenha em férma de vela de navio, ao lado do
orgam da individualidade.

13.9 Sentido, ou amor da ordem, Orgam nio
marcado por Gall mas designado por Spurzheim,
em cima dos olhos, formande com outros pequenos
orgios como um arco de tijolos.

14.° Memoria das pessdas, configuragio. Reside
na parte interna e superior da orbita: abaixa a
parte interna dos olhos, o que lhes da a forma de
ollios chinezes.

15.0 Memoria das palavras, e dos nomes, me-
moria verbal, linguagem. Colloca-se de modo que
torna os olhos salientes, e os faz parecer maiores.
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16.% Sentido das linguas, phylologia, gosto para
a historia, e para a critica litteraria. Segundo Gall
o orgam desta faculdade, supprimida por Spurzheim,
faz que os olhos parecam empapucados, e inclinados
para as macis do rosto.

17.° Talento da pintura, e relacio das cores,
colorido. Situa-se na base da testa, immediatamente
4 cima do meio do olho, elevanta a parte externa
da arcada superciliar.

18.9 Relacdes dos tons, talento musical. Tem
o seu instrumento & cima do angulo externo do
olho, e alarga a parte inferior da testa.

19.° Numeros, calculo mathematico. Fica em
baixo do orgam da musica; inclina para baixo a
parte externa da palpebra, e occulta um pouco o
otho por esse lado.

20.° Sentido para marcar o tempo. Orgam nio
designado por Gall, e sim por Spurzheim que o
situa entre o das localidades e o dos tons.

21.9 Instincto da construccio, da mecanica, da
architectura, constructividade. Ao lado do orgam
da musica, e apoiado sobre o do calculo mathe-
matico; levanta as fontes.

22.% Sagacidade comparativa. Colloca-se na parte
media e superior da testa, sobre o orgam da indi-
vidualidade.

23.% Metaphysica, profundez do espirito, causa-
lidade. Situa-se ao lado da sagacidade comparativa,
e bombeia a parte superior da testa.
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24.% Espirito caustico, satyrico, epigrammatico,
causticidade. Fica 4 baixo do orgam da causalidade
e 4 cima do do tempo, no logar da testa em que nas-
cem as pontas aos touros.

25.9 Talento: poetico, idealidade. Esta um
pouco 4 cima do orgam da causticidade, e alarga
a parte superior da testa.

26.9 Bondade, benevolencia, docura, compaixio,
sensibilidade, consciencia moral, sentimento do justo.
Estd no alto da testa, em cima do orgam da com-
paracgdo, e coberto pelos cabellos.

27.9 Mimica, talento de imitagdo. Ao lado da
benevolencia, sobre o orgam da poesia.

28.0 Visdes. Orgam ndo descoberto por Gall,
que julgava esse phenomeno dependente da exalta-
¢do dos orgios da mimica e da poesia, mas indicado
por Spurzheim para a sua maravilhosidade.

299 Crenca da existencia de Deos, instincto
ou sentimento religioso, veneragdo. Eleva-se no
mais alto da cabega, apés o orgam da benevolencia.

30.% Firmeza, constancia, perseveranca, teima,
obstinacio. Tem a sua séde bem no apice da cabeca
apos o orgam da religiosidade, e adiante do orgam
do orgulho.

Destas trinta potencias, que examinaremos cir-
cumstanciadamente, s6 tres ficaram sem orgdos
designados por Gall: a faduldade para marcar o
tempo, a da ordem, e a das visdes; 0 que prova a
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boa fé do observador. Acerca da ultima estava ellg,
duvidoso si a devesse considerar como fundamental,
ou si como o resultado da excitagio dos orgios da
mimica e da poesia. Admira que, sendo medico, nao
considerasse essa disposi¢do nio commum 4s visdes
como um grao de allucinacao passageira, analoga
ao sonho; havendo tantos visionarios distituidos
do menor talento para a mimica e a poesia, e tantos :
bons poetas e actores que ndo sio visionarios.

Spurzheim, mais systematico, designou orgios es-
peciaes para essas faculdades, e para mais outras
que 0 seu mestre e amigo ndo quiz reconhecer, e
conferiu novas attribuigdes alguns orgaos ji deter-
minados por Gall, com menosprezo das suas abundan=
tes provas, guiando-se nessas desapropriagdes mais
por consideragdes puramente racionaes e psychoio--
gicas do que pela coencidencia das inclinacoes com
determinadas elevagdes do craneo; coencidencia que
é entretanto a unica base da phrenologia, e sem a
qual impossivel é dar a menor apparencia de ver-
dade 4 sua topographia cerebral. Tanto é certo que
mesmo para os phrenologistas, que pretendem abo-
nar a essensialidade dos attributos com a presenca
dos orgios, o que mais lhes importa é a psycholo-
gia, ficando a distribuiciio e designac¢do dos orgaos
snbordinada ao modo pelo qual classificam as nossas
faculdades, ou antes as nossas idéas.

Gall, por exemplo, entendia que nio ¢ sufficiente
2 memoria verbal para explicar o gosto da phylo-
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logia, a inclinag¢do ao estudo da historia e 4 critica
litteraria, e a seu modo achou como acommodar em
orgaos especiaes essas diversas inclinagdes. Spurz-
heim, porém, entendendo que essas especialidades
se podem reduzir a grios de uma s faculdade para
as linguas, supprimiu um dos orgios, nio dando
0 menor peso aos carecteres distinctivos apresen-
tados pelo mestre em favor das duas faculdades
e dos dous -orgdos. Spurzheim julgou dever dar
orgaos & esperanca, 4 extencdo, e a0 peso; e sua
imaginacao logo achou onde os collocar no cerehro.
O mestre recusou reconhecer essas novas poten-
cias, declarando que o discipulo o ndo convencia a
tal respeito; e eu me inclino a essa sabia decisao.
Gall, acreditando na existencia do Criador da na-
tureza, e que fundamental e innata é essa idéa,
que com nenhuma outra se confunde, consagrou-
lhe um orgam especial, que nos inspira o senti-
mento religioso, e o collocou com toda a distinccao
na parte media e superior da fronte, Spurzheim
e seus continuadores, menos crentes, tiveram a im-
piedade de- banir desse orgam a crenca da exis-
tencia de Deos, e dal-o 4 veneracdo geral que
tributamos 4s pessdas e cousas que nos parecem
respeitaveis, fazendo o sentimento religioso e a idéa
do Criador o resultado accidental de outras fa-
culdades. Do mesmo modo, consideram 0 genio poe-
tico como dependente do concurso de faculdades
diversas, e 0 seu orgam, tio documentado por Gall,
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deram-no & idealidade, faculdade geral que procura
a perfeicio e o bello ideal em todas as cousas:
destruindo assim os principios elementares da phre-
nologia, que se propde a explicar as inclinagoes e
talentos especiaes, e considera as faculdades geraes
como attributos communs das potencias especiaes,
E assim andam esse pobres orgios & mercé das con-
Jecturas dos seus organisadores.

Estas e outras divergencias e contradiccoes dos
phrenologistas provam o quanto a especificacio das
fancgdes do cerebro estd sujeita a concepgoes pu-
ramente psychologicas: que a designacio e demar-
cacio de orgdos é inteiramente hypothetica, e que
as funccdes dos dous emispherios cerebraes em re-
lacio 4 intelligencia talvez sejam bem differentes
das que imaginam.

Si compararmos a infinita variedade de pheno-
menos da natureza com a simplicidade das suas
leis; a immensa diversidade de seres organicos com
o pequeno numero de substancias simples que o0s
compoem; a quantidade espantosa de impressoes on-
dulatorias de uma orchestra que pelo - ar chegam
ao nossp ouvido, e logo sio sentidas, e harmonica-
mente percebidas; parecerd desnecessario esse co-
pioso numero de orgdos cerebraes para a explicacio
dos factos intellectuaes e moraes, muitos dos quaes
perfeitamente se explicam com uma so intelligencia,
a perfeicio dos sentidos, e algumas influencias or-
ganicas. Entretanto, para que os phrenologistas
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fossem mais coherentes com os seus principios, de-
viam retalhar melhor o cerebro, afim de que cou-
bessem alguns fragmentos a outras inclinacdes es-
quecidas.

Lembrarei, por exemplo, essa inclinacio mui natu-
ral, mui instinctiva, que leva 0 homem e muitos ani-
maes a procurar remedio a seus males physicos. Des-
sa inclinacdo nasceu a Medicina, sciencia primitiva
para a qual os Gregos imaginaram um deos, filho e
neto de deoses. Admira que Gall, Spurzheim, Conibe,
Broussais, e todos os prenologistas, sendo medicos,
se esquecessem de honrar a sua sciencia, dando-
lhe um fundamento organico, quando se nio esque-
ceram de suppor a necessidade de um orgam para
a destruicio e a carnificina! Que essa inclinagio
a curar parece instinctiva, nio ha duvida, pois que
muitos animaes dio prova disso, e tio pronunciada
se mostra em alguinas pessoas que ellas nio podem
resistir ao prazer particular de aconselhar remedios
para todos os males; e geralmente se distingue o
tino medico e a felicidade de muitos empiricos da
sciencia medica de muitos doctores.

Essa inclinagio (fallo da inclinagio, e ndo da
profissio) parece andar ligada no homem ‘2 uma
grande benevolencia e caridade. Jesus Christo deu
0 mais sublime exemplo dessa virtude, curando os
enfermos, e recommendando aos Apostolos que cu-
rassem. A Medicina devia ser uma profissdo sacer-
dotal; os que por inclinacio piedosa se destinam
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a curas das almas, deviam tambem aprender a curar
o corpo. N

Sei que se podem explicar muitas inclinagde‘s‘
particulares do homem sem recorrer a instinctos
especiaes ; mas, collocando-me no ponto de vista da
phrenologia, ndo vejo que a benevolencia expli‘ciﬁ‘él‘
a inclinagdo especial para a medicina, como o sen-
timento do bello ideal s6 por si nio explica os di~
versos talentos e artes que tendem a realizar esse
ideal, como sejam a poesia, a eloquencia, a musicd,”
a pintura, e a architectura.

Lembrarei ainda a inclinacio de todos os po’voé,
mesmo 0s mais incultos, a inventar bebidas espi-
ritosas, e a fazer d’ellas continuo uso, a ponto
de o converter em vicio. Os Gregos, que davam
origem divina a todas as sciencias e artes humanas,
a um deos attribuiram a invengio do vinho. Os
Germanos muito antes de se civilizarem ja tinham
inventado a cerveja, que ainda hoje é as suas de-
licias. Os selvagens da America tinham o seu cauim,
e outras muitas especies de hebidas espiritosas, que
de varias fructas fabricavam. Os Orientaes teem
o seu haschich, de que fazem immoderado uso. Os
cnltos Europeos fazem ostentacdo em seus hanquetes
de vinhos e licores de todas as partes do mundo,
e até os animaes, que nada inventam, reduzidos
aos seus cegos instinctos, nem por isso regeitam
essa inven¢io humana. de que muitos se mostram
apaixonados.
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E o instincto que levou o homem a produzir o
fdgo e a empregal-o para preparar o seu alimento ?
Instincto negado a todos os animaes, mesmo Aquelles
que, ddmesti{cados‘ se aquecem no hinverno ao lar
do seu dono, como o cao e 0 macaco, e jamais sao
tentados a lancar um pedago de lenha ao fogo'!
Tdo ,Vsld’llicita ¢ a Providencia na conservagio do
homem, que o nio poz 4 mercé desses irracionaes!
Djvff'qmo‘s com Lucrecio, o poeta materialista, que o
espectaculo das arvores derribadas pelo furor dos
ventos, e abrasadas pelos raios, e o exemplo do
sol que com o seu calor matura os fructos, e lhes
adoca o amargor e a dureza, guiaram o homem a
empjyggar o fogo para preparar os seus.alimentos?
Demos que assim fosse. Mas isso mesmo- suppoe
1o homem uma intelligencia capaz de perceber as
relacoes das cousas, de reflectir sobre ellas, de
conceber as vantagens que pide colher da sua ob-
servacao, de conhecer as suas proprias necessidades,
e de uma determinacio voluntaria a melhorar a
sua existencia, nio se contentdando com as cousas
taes como a natureza lhe offerece; e dessas qua-
lidades ndo ddo os animaes a menor prova.

Si porém com a intelligencia que percebe as re-
lacoes das cousas se pdéde explicar o facto em
questdo, com essa mesma intelligencia igualmente
se explica porque o homem construiu uma cabana
para se garantir das intemperies do tempo, engran-
decendo-a segundo as necessidades da familia, e
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aperfeicoando-a pouco a pouco, até lhe dar o aspecto
architectonico, sem que necessitemos imaginar um
orgam especial para a architectura. Com essa mesma
intelligencia, que observa e conserva a memoria de
suas observacoes, péde o homem colher e guardar o
que lhe parecer necessario para maior commodidade
da vida, e nutrir os tenros filhos que o nio pos-
sam acompanhar emn suas excursdes. E si, além
dessa intelligencia, necessarios lhe fossem alguns
exemplos analogos aos que allega o poeta latino,
sectario de Epicuro, a respeito do uso do fogo, po-
deria achal-os no castor, nas abelhas e nas for-
migas; postoque ndo precisasse o homem de exem-
plos de animaes para sementar e cultivar a terra.

. Entretanto, aos olhos dos phrenologistas, que
estudam as faculdades humanas nos animaes, como
Condillac as estudava em uma estatua da sua ima-
ginagio, nada disso basta ao homem, e enrique-
ceram o seu cerebro de dous orgdos especiaes, um
para a construccdo do seu domecilio, e outro para
a acquisicio e conservagio do que lhe fosse ne-
cessario & vida; sem o que provavelmente jamais
0 homem teria a idéa de fazer uma cabana para
abrigar-se, e de guardar alguma cousa para o dia
seguinte; nem mesmo a experiencia lhe mostraria
essa necessidade! Quem tal diria?

Sendo isso assim, porque entdo nao reconheceram
os phrenologistas a conveniencia de conceder a
especie humana mais alguns instinctos fundamentaes?
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Porque lhe negam orgdos especiaes para a agri-
cultura, o commercio, a navegagio, e a astronomia?
Serao cousas que valham menos que comecar por
fazer uma choca, com quatro pios e um pouco de
palha, e acabar por fazer um palacio de marmore ?

Porque Spurzheim mais imbuido no materialismo
da nova philosophia allemi, corrigindo a sinceridade
de Gall, mudou os attributos dos orgaos conferidos
por elle & crenca da existencia de Deos, 4 meta-
physica, &4 poesia, 4s mathematicas, 4 pintura,
memoria das palavras, ao sentido das linguas e
historia ¢

[« Q_‘,\

Porque? Mas a razio é clara, e salta aos olhos
de todos. O homem, tal como esses illustres natu-
ralistas o querem fazer, nio tem, nem pdde ter
faculdade alguma que os animaes ndo tenham, prin-
cipalmente o macaco, do qual hoje se julgam des-
cendentes. Segundo esses sabios naturalistas, ndo
ha differenca de numero e de natureza de facul-
dades entre o homem e os animaes; toda a differenca
consiste no volume e grao de encrgia dos mesmos
orgdos: ora, os animaes nio teem religido, nao sio
metaphysicos, nem poetas, nem mathematicos, nem
astronomos, nem historiadores, nem phylologos, nem
pintores, nem agricultores, nem commerciantes:
logo essas faculdades nio sio fundamentaes no
homem, sdo excressencias de outras. A tal logica
nio se resiste! E a isso se chama sciencia positiva,
fundada na observacio da Natureza!



112 A ALMA E O CEREBRO

Mas entio como podem os homens pensar em
Deos a na vida futura? Como inventaram-a reli-
gido, a metaphysica, as mathematicas, a poesia, a
pintura, e tantas artes, e tantas sciencias, e tantas
linguas ¢

Tudo isso é nada, e resulta da accfo evolutiva
de outras faculdades que néo faltam aos irracionaes.

E o que fazer entio dos argios designados por
Gall para essas faculdades e inclinagdes, de que os
animaes nAo manifestam o menor indicio? Como
sequestar-lhes os attributos, sem desconceituar todo
o systema phrenologico, e as obervagdes dos seu
illustre inventor ?

Como? Nada mais facil, e com grande satisfagio
dos materialistas. Converta-se a idéa de Deos e o
sentimento religioso em simples veneracao: e claro
estd que se pode dar esse sentimento aos animaes;
porque o cfo venera o seu dono, os carneiros curvam
a cabeca diante do cdo, e todos os animaes fracos
temem os mais fortes. Mude-se a inclinagio 4 me-
taphysica, que nos leva a meditar sobre a natureza
d’alma e origem das cousas, em instincto de cau-
salidade; e sem a menor difficuldade se poders
conceder esse instincto aos brutos; porque infalli-
velmente elles devem perceber as relacdes das cousas,
e procurar as causas. Redusa-se o calculo mathem a-
tico a relacoes dos numeros; e nio se poderd dizer
((ue os animaes nio numeram. Transforme-se o genio
poetico em idealidade. ou tendencia 4 perfeicio;
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e quem poderad dizer que os animaes nao tendam
tambem a uma perfeicio a seu modo; poisque os
gatos se lambem para alizar o pello? Passando o
orgam da pintura a ser o das relacoes das cores,
nenbum quadrupede deixara de o ter; poisque todos
distinguem a luz das trevas. Quanto & memoria das
palavras, o sentido das linguas, a historia e a critica
litteraria, tudo isso se reduz 4 linguagem; e como
é incontestavel que o ledo ruge, o cio ladra, o ca-
vallo rincha e a gallinha cacareja, podem os phre-
nologistas affirmar sem susto que todos o animaes
exprimem as suas idéas por signaes verbaes; e os
que duvidarem eonversem com o papagaio, ou leam
a traducgio das cancoes do roxinol, e o diccionario
da lingua dos corvos, feito por Dupont de Nemurs,
que se da por muito intendido na linguagem desses
animaes. Por conseguinte, fica demonstrado phre-
nologicamente que toda differenca entre o homem
e 0s hrutos se reduz ao maior grao de energia das
mesmas faculdades e dos mesmos orgios!

Eis o segredo do systema phrenologico depois de
Gall, que ao menos, fora da sua manija craneologica,
mais observador e mais sincero, acreditava que, do
mesmo modo que o castor, as abelhas, as formigas e
as aranhas teem instinctos especiaes, que o céo, o
elephante e 0 macaco nio possuem, podia a natu-
reza, ja que a providencia divina estd banida da
sciencia positiva, ter concedido ao homem faculda-
des negadas aos brutos, postoque dependentes de

8
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orgaos. Mas 1sso mesmo equivalia a uma grande
differenca entre a especie humana e a irracional,
e essa differenca nio quadra aos materialistas, que,
para ndo .perturbar a superficial harmonia da pe-
quenez do seu systema, concedem aos animaes o
que elles nio Tevelam, e negam ao homem o que
é claro e manifesto.

Reconhecamos porém que Spurzheim e seus sec-
tarios, reformando a organologia de Gall, prestaram,
sem querer. um grande servico & psychologia, e
grande apoio ao espiritualismo, desconceituando a
parte mais importante do systema phrenologico, e
as observacdes do seu inventor; do que se collige
que 0 homesm, com os mesmos orgdos que teem o0s
animaes, faz 0 que estes ndo podem fazer; que elle
tem faculdades que aos brutos foram negadas; que
a phrenologia é toda hypothetica, e que pelo lado
psychologico ha uma grande differenca entre a espe-
cie humana e o reino animal,
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Distinccdo entre faculdades intellectuaes, sentimentos e
inclinacoes. Deffeito da classificacdo phrenologica.

A cada instante fallamos de faculdades intel-
lectuaes, de inclinagdes, de instinctos, e de senti-
mentos, empregando 4s vezes quasi indifferentemente
essas denominacdes, sem fazer grande distinc¢do
entre as cousas designadas, e entendendo-se todos
nessa meia luz, que mostra as apparencias, sem
penetrar o amago das cousas, objecto das profundas
indagacdes e controversia dos philosophos.

Nio havera differenca essencial entre esses factos?
Sera a differenga s6 relativa ao objecto, e ndo a
natureza do principio de que emanam ? Eis a questdo
na verdade difficil, e ainda ndo resolvida de um
modo satisfactorio.

Intelligencia, sensibilidade, vontade, e movimento
sdo faculdades que mais geralmente se consideram
como distinctas e primitivas, a que se reduzem
todos os nossos actos, simples ou combinados. Mas
como o movimento em nds ora é voluntario, ora
involuntario: como a sensibilidade é muitas vezes
excitada por uma percepgdo ou concepgio, como
nos sentimentos moraes, e outras vezes a percep-
cdo é devida a uma modificacdo da sensibilidade
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geral on especial: como em muitos casos nio sé a
sensacio se confunde com o sentimento, sindo -tam-
bem com a percepcio, e esta com a concepcio,
pois que essas palavras se encontram em muitos
hons escriptos ,empregadas como synonymas; nio
estando todos esses termos perfeitamente definidos,
difficil é distinguir todos os nossos actos tio varios
e complexos, numeral-os, e classifical-os em facul-
dades, sentimentos, inclinacoes e instinctos com taes
caracteres que as especies se nio confundam.

Agresce, para maior embaraco e confusdo, que,
estudando as rossas facnldades intellectuaes e mo-
raes, somos levadns a attender &s accdes dos ani-
maes, e a conceder-lhes, por algumas apparencias
analogas, quasi as mesmas faculdades que temos,
postoque o bom senso geral considere todos os seus
actos como instinctivos, isto é, feitos sem conscien-
cia, ou pelo menos sem premeditacio, e sem conhe-
cimento do fim, ainda que impellidos sejam por
sensacoes, que é o mais que razoavelmente se lhes
pode conceder. ’

Thomaz Reid, e seu successor Dugald Stuard,
ambos philosophos mui persnicazes, que sobre este
assumpto escreveram exellentes ohservacoes, fizeram
uma classificacio, e analyse das nossas facaldades
moraes, que denominaramn faculdades ou principios
activos, para com essa expressio abranger os instinc-
tos que temos em commum com os animaes: mas
niao entraram na questio da origem, que maix nos
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interessa. A classificagio desses dous illustres phi-
losophos escossezes parece ter servido a Spurzlieim.

Gall, suppondo uma origem organica a todas as
nossas faculdades e inclinacdes sem excepcio de
nenhuma, converteu umas faculdades em attributos
e modificagdes de outras, para dar assim mais ori-
ginalidade ao seu systema, como adiante veremos;
mas ndo fez classificacdo alguma em conformidade da
sua theoria, servindo-se das expressdes faculdades,
inclina¢des, sentimentos, sentidos, instinctos e ta-
lentos mais segundo a linguagem vulgar do que
por uma razdo philosophica; e tanta difficuldade
achou nesse ponto, que com toda a sinceridade assim
se exprime: « As inclinagdes e os sentimentos, e
muitas vezes mesmo as faculdades. intellectuaes, se
confundem por tal modo que quasi impossivel é
achar-se o signal caracteristico que as distingue. » *)

De certo; si com qualquer theoria psychologica
é difficil essa distincgao, pelos embaracos que ficam
expostos , com a phrenologica qualquer distincgao
é inadmissivel ; porque Gall e quantos adoptam
a sua doctrina declaram que todas as faculdades
fundamentaes do seu systema sio dotadas de per-
cepcao, de juizo, de memoria, &c. Nao ha por con-
seguinte distinccdo possivel por esse lado, e caiem
em contradic¢io quando procuram distinguir o que
a theoria confunde. Mas esses esquecimentos dos

*} Anatowie ¢te. 3 v. pag. 27.
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proprios principios, e desvios da logica nio sio
raros na sciencia humana.

Spurzheim, parecendo mais methodico e syste-
matico que seu mestre, nem por isso nos diz qual
a differenca essensial entre faculdades intellectuaes,
sentimentos, e instinctos. Mas, por isso mesmo que
elle adopta essa classificacdo, e d4 a designagao de
faculdades a certos actos, de sentimentos e de in-
stinctos a outros, sentindo repugnancia em con-
fundil-os com a mesma denominagdo, alguma dif-
ferenca achou elle, e ha de haver. entre essas
diversas especies, posto escapasse 4 sua perspicacia,
por ndo distinguir nos nossos actos complexos os
elementos de faculdades diversas, reunindo umas
que a natureza 4s vezes separa, e separando outras
que a consciencia reune.

Si essa classificagio fosse somente para facilitar
o estudo dos nossos actos intellectuaes e moraes,
pouco importaria qualquer inexactiddo, comtanto
que se especificassem os factos; mas tendo por fim
principal designar um certo numero de orgaos sup-
postos, aos quaes se attribuem esses actos mal de-
finidos, nio é indifferente qualquer engano no modo
de considerar a origem das nossas idéas; sendo a
questdo da origem e formacdo das nossas idéas tdo
obscura e recondita, que nio ha acordo entre os
mais insignes philosophos que sobre esse assumpto
meditaram. Um exemplo mostrard melhor a diffi-
culdade de uma perfeita classificacio, e por con-
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seguinte da especificacdo da origem dos actos hu-
manos.

Diante de um quadro de Raphael, ou de uma
scena da natureza animada pelo transmontar do
sol; 4 vista da estatua de Venus, ou de uma cria-
tura humana,. alguma cousa percebemos que nos
faz dizer que esses objectos sio bellos. Igual qualidade
achamos em uin poema, em um monumento, ou em
uma musica, e muito mais ainda em um acto de
grande virtude. Nada se parecem essas cousas entre
si, e distinctos sdo os sentidos por intermedio dos
quaes as percebemos: a vista e o ouvido. Ndo ob-
stante as differencas, uma qualidade em todas essas
cousas nos parece ser-lhes commum, 4 que damos
a mesma denominagdo de bella. Essa quali‘dade nao
é uma sensacio, puis que nada ha de commum
entre sons, cores, formas e accoes, e 0 que constitue
o bello; tanto mais que nio achamos essa qualidade
nos cheiros e nos sabores, nem em certo grao de
calor ou de frescura, que 4s vezes procuramos, e
s6 nos parecem agradaveis ou desagradaveis, e nio
bellos ou feios. Essa qualidade é pois puramente
intelligivel, isto 6, objecto de percepcdo intellectual ;
e tanto mais bella nos parece quanto mais reveia
intelligencia e moralidade.

Nao cahe aqui o exame do que é o bello em si
mesmo, ou nas cousas. Demos que seja a harmonia
das partes que constituem um dado objecto, segundo
um typo ideal que concehbemos. Perceber o bello
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é pois um acto da intelligencia, ou si quizerem,
uma faculdade intellectual.

Mas essa percepgio tem a propriedade de pro-
duzir em nés uma suave affeccio, um doce prazer
que nos expande, e que, por ser causado por um:
percepcdo, chamamos sentimento moral, e nio uma
simples sensagio. Como tudo o que nos agrada
attral a nossa attencio, procura a vontade esse
objecto querido; e a isso chamamos inclinacio, amor,
Supprima-se a percepcio da intelligencia, e desap-
parece o sentimento, e a inclinacdo da vontade. Mas
a verdade e a justica tamhem nos causam prazer,
tambem attraiem a nossa attencio, tambem nos in-
fundem amor, e por ellas fazemos grandes sacrificios
de bens e da vida. Malebranche ao ler o Tratado
do Homem de Descartes sentiu tdo grande satisfa¢io,
que deixou os seus estudos historicos para se en-
tregar todo 4 philosophia, em que se elevou i al-
tura de Platio; e de Archimedes se conta que tendo
resolvido um problema de areometria durante o
tempo que tomava um banho, d’alli sahiu a correr
pelas ruas de Syracuza, bradando n’um transporte
de enthusiasmo: Eureka! Eureka! achei! achei!

Todos esses factos d’alma perfeitamente se dis-
tinguem quando os analysamos; mas como classi-
fical-os quanto 4 sua origem ou faculdades que os
produzem ? Diramos simplesmente que todas as nossas
percepcoes podem dispertar sentimentos apraziveis
ou desagradaveis, e determinar inclinacoes? Ou ima-
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ginaremos tantos sentimentos e inclinacdes funda-
mentaes quantas foremas categorias que nosoprouver.
fazer das nossas percepgies e concepcdes? Diremos
que a percepcio da verdade, do justo e do hello
sdio actos de uma mesma intelligencia ou faculdade?
Ou que dependem de faculdades distinctas? E nesse
caso, serdo essas faculdades perceptivas, conceptivas,
sensitivas, memorativas ao um tempo ? Perceher e
sentir serdo griaos ou modos de uma mesma facul-
dade, ou de um mesmo orgam? Mas nio; geral-
mente se reconhece hoje que sentir e perceber sio
faculdades distinctas.

Os physiologistas e phrenologistas estio de acordo
nesse ponto com os mais eminentes psychologistas.
Como pois se contradizem os phrenologistas? Como
admittem diversas faculdades affectivas e sentimen-
taes, produzindo todas iguaes modificacies em relacio
a differentes objectos, quando Spurzheim mesmo de-
clara que « as faculdades affectivas nio conhecem o
ohjecto da sua satisfacio? » Com effeito assim é; todos
os physiologistas o reconhecem, e essa verdade se
acha ha muito formulada no proverbio popular « o
que olhos nio vém, coracio nio sente. »

O que fazem entdo essas suppostas faculdades,
que nio conhecem o ohjecto da sua satisfacao, e
que se affectam por actos de outras faculdades?
Produzirio somente essas affeccdes geraes agrada-
veis ou desagradaveis que os plirenologistas re-
putam qualidades communs de todos os sentimentos,
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a que chamamos alegria, prazer, inclina¢do, amor,
inquietacdo, tristeza, receio, repugnancia, odio e
colera, affeccdes que acompanham certas percepcdes
e concepgdes, e que pelo seu grio de forca tomam
0 nome de paixdes? Nao bastard para isso uma s
faculdade affectiva, que diversamente se modifique
segundo o concurso de diversas percepcdes e con-
cepcoes que se succedem? Imaginaremos tantas fa-
culdades olfactivas quantos sdo os objectos que podem
affectar o nosso olfacto? E o que vem a ser um
sentimento moral, distincto da idéa que o provoca,
e dessas affecces consideradas como qualidades
communs de todos os sentimentos? Nada, absolu-
tamente nada.

Si é exacto, como cremos, o que acabamos de
expor, enganam-se os phrenologistas, debaixo do
ponto de vista physiologico, quando consideram os
nossos sentimentos moraes como faculdades funda-
mentaes simples em relacdo a certos e determinados
objectos, e ndo pelo lado puramente affectivo, como
foram considerados pelos antigos philosophos até
Descartes. Essa classificagio dos nossos sentimentos
em relacio aos objectos, imitada dos philosophos
escossezes, especialmente de Dugald Stuard, tem todo
o cabimento em um tratado de philosophia moral;
que considera os nossos actos em relagio 4s pessoas
e 4s cousas, e nio entra na indagacao das facul-
dades que as produzem, attribuindo-as a uma so
alma; mas nio péde de modo algum servir de base
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4 physiologia, que segue outra marcha. Quanto as
provas cranioscopicas, nos as examinaremos quando
tratarmos com especialidade dos nossos diversos
sentimentos.

O ponto mais delicado e importante, e ao mesmo
tempo mais original da invenciao phrenologica, é o
modo por que o D" Gall e a sua escola considera
as faculdades intellectuaes, dividindo a intelligencia
por orgdos diversos. Segundo Gall, as faculdades
intellectuaes geralmente reconhecidas por todos os
philosophos, perceber, comparar, julgar, abstrahir,
induzir, generalizar, lembrar e imaginar . nio sio
faculdades fundamentaes do espirito, e sim attri-
butos communs de varias faculdades ou potencias
individuaes por elle outorgadas a certos orgdios!
Nao sdo illacdes por nés tiradas para desabonar o
systema ; é8Gall mesmo quem categoricamente o an-
nuncia, e se gloria de sua invengio. Eis aqui as
suas proprias expressoes:

« Vou agora provar que a atten¢do, a memoria,
0 juizo, a imaginacdo sio attributos communs is
faculdades e qualidades fqndamentaes, e de nenhum
modo qualidades ou faculdades fundamentaes pro-
priamente ditas. ‘) Logo que existe uma faculdade
fundamental, uma forca intellectual particular de-
terminada, existe tambem necessariamente uma fa-
culdade perceptiva para os objectos relativos a essa

Y Gall. T. VI, p. 392,
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faculdade. Logo que essa faculdade reage activa-
mente sobre os ohjectos do seu dominio, ha attencio,
Logo que as idéas ou vistigios que no cerehro dei-
xaram as impressdes dos objectos se renovam, tanto
na presenca como na ausencia desses ohjectos, ha
lembranca, reminiscencia, memoria passiva. Si essa
renovacio das impressdes recebidas se faz por um
acto reflectido e wvoluntario dos orgios, ha me-
moria activa. Logo que um orgam, ou uma faculdade
fuudamental, compara e julga as relacoes das idéas
analogas ou differentes, ha comparacio. Logo que um
orgam, ou uma forca fundamental, cria por sna
propria energia, sem soccorro do mundo exterior, os
ohjectos relativos & sua func¢do, ou que o orgam
descobre por sua propria actividade as leis dos
objectos exteriores, postos em relacio com elle, ha
imaginacio, invencio, e genio! » )

Aqui temos mui claramente cada polegada do
cerebro convertida em uma intelligencia perfeita,
percebendo certa especialidade de objectos, atten-
dendo, julgando, lembrando-se das percepcoes pas-
sadas, querendo exercer ou deixar de exercer as
suas funccoes, descobrindo as leis dos objectos exte~
riores, e até inventando! Quantas faculdades, quantas
maravilhas reunidas em um s6 orgam, em uma so
parcella do cerebro! Nio sou eu que o digo. é 0
sabio allemio quem o da por provado, porque elle o

*) Gall, T. 1V, p. 405,



CAPITULO OITAVO 125

affirma. Mas nos veremos como elle mesmo dissipa
toda essa phantasmagoria, e como os seus discipulos
imitam as contradicghes do mestre.

Que um orgam material receba impressoes exter-
nas, que as conserve, e as reproduza involuntaria-
mente por um movimento occulto, é cousa que
facilmente comprehendemos; mas que um orgam
perceba, queira, reflicta e invente; é na verdade
uma maravilha que excede 4 minha comprehencao;
provavelmente por falta de um orgam adequado
para admittir como verdade o que parece absurdo_
Bem sei que ha cousas que parecem incriveis e
incomprehensiveis, e que entretanto sdo, ou podem
ser verdadeiras. Mas a experiencia que temos das
cousas da natureza nio nos permitte admittir que
as leis physicas, chimicas e organicas dependam
da intelligegcia, da vontade, e do genio inventor
da materia dos corpos. Pide ser que algum dia se
tenha isso geralmente como certo, que se expliquem”
as leis da attraccdo, das affinidades, e da organi-
sacao pela intelligencia, vontade e genio inventor
das moleculas que compoein as diversas substancias
materiaes: mas entre uma concepcao mais ou menos
estranha, e as provas da verdade, ha um abysmo
em que naufragam todas as hypotheses. Nio nos
causam espanto os devaneos da imagina¢do cria-
dora; o que nos espanta é a boa & com que se
nos da como prova da verdade a simples affirmacao
de um desses devaneos, s6 porque se apresenta em
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prosa, e em nome de tal ou tal sciencia. A essa
conjectura chama Gall « philosophia positiva, fun-
dada na historia natural! » e para corroborar o que
diz, e niao deixar a menor duvida sobre a sua
theoria, acrescenta: « Considerai agora a percepcios
a attencio, a lembranca, a reminiscencia, a me-
moria, a compara¢io, o juizo, o raciocinio, a ima-
gina¢io, a invengdo, o genio, ou como graos di-
versos de uma mesma faculdade, ou como maneiras
de ser particulares dessa mesma faculdade; sera
sempre certo que todas as faculdades fundamentaes
demonstradas como taes nos Tomos 3°, 4°e 5° sio
dotadas, ou podem ser dotadas da faculdade per-
ceptiva, de attencdo, de lembranca, de memoria de
Juizo, de imaginacdo, e que sdo ellas por conse-
guinte que devem ser reconhecidas como faculdades
intellectuaes fundamentaes, e que as pretendidas
faculdades d’alma dos meus predecessores nada mais
*si0 do que attributos communs. Eis pois, quanto
as faculdades intellectuaes, uma philosophia nova,
fundada na historia natural circumstanciada dos di-
versos modos da intelligencia humana. » °)

Que é uma philosophia nova, nio ha duvida, até
mesmo muito extraordinaria; mas que seja verda-
deira e fundada no conhecimento do espirito humano,
¢ 0 que se nio prova, nem se poderi provar; pa-
recendo antes fundada na historia dos desvarios da

*) Gall. T. VI. pag. 640.
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presump¢do humana, que inventa o que lhe parece
para explicar o que nao sabe.

Reunindo estes trechos de Gall temos por fim
mostrar que nada lhe attribuimos que elle mesmo
clara e categoricamente nio dicesse, nem conclusio
que elle mesmo ndo tirasse dos seus principios.
Assiin proclama o philosopho allemio como um
principio fundamental do seu systema, que as fa-
culdades d’alma, reconhecidas pelos seus predeces-
sores, e por todo 0 genero humano, nio sio facul-
dades d’alma, e sim attributos communs de diversas
inclinagoes : cada inclinacdo é uma potencia especial,
uma intelligencia individual (a expressio é d’elle)
dependente de uma sinuosidade do cerebro; e todas
essas potencias por elle reconhecidas e proclama-
das como fundamentaes sio dotadas de juizo, de
memoria, de reflexdo, &c., por conseguinte sao todas
faculdades intellectuaes. Entretanto clle mesmo de-
nomina a umas instinctos, a outras sentimentos, a-
outras sentidos, e a outras faculdades intellectuaes,
e as accommoda segundo as suas especies em di-
versas zonas do cerebro! A contradiccio ndo pode
ser mais palpavel.

Que inducg¢do quer Gall que tiremos dessa theoria ?
Que a alma humana é uma colleccdo de faculdades
individuaes, ou phenomenos de diversos orgdos, e
por conseguinte sem unidade e identidade, ¢ mesmo
sem existencia? Vejamos como elle mesmo responde
a esta pergunta:
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« Quanto a mim, diz Gall, nio existe sinio um
mesmo prrincipio que vé, sente, gosta, ouve, e toca,
e pensa, e quer. Mas para que este principio ad-
quira a consciencia da luz e do som, para que elle
Possa sentir, gostar, e tocar, para que possa mani-
festar as suas differentes especies de pensamentos
e de inclinacoes, necessita de diversos instrumentos
materiaes, sem os quaes impossivel lhe seria o exer-
cicio de todas essas faculdades. » °)

Mui@ bem! Mas essa doctrina é outra, e intei-
ramente em contradiccio com a que distribue as
faculdades por orgios diversos. Gall, que admitte
ambas as doctrinas, e que de ambas se serve segundo
os casos, & qual das duas da a preferencia? Qual
serd a sua doctrina esoterica? Ambas ndo podem ser
verdadeiras, pois que sio oppostas! Como as concilia ?
Si, como confessa o phrenologista, é sempre o mesmo
principio, a mesma alma que em nds sente, percebe,
pensa, reflecte, 1magina e quer, com consciencia e
memoria desses actos em rela¢io a qualquer ordem
de idéas e de cousas a que se applique, segue-se
rigorosamente que essas sdo as suas faculdades es-
sensiaes, e que as diversas inclinagoes particulares,
cousideradas pela phrenologia como fundamentaes,
vesultam d’acgio daquellas mesmas faculdades ap-
plicadas a certa ordem de plenomenos que mais
attraiem o espirito: inclinacoes que se podemn ex-
plicar tanto pela perfeicio relativa dos orgaios:dos

°) Gall, T. 1, pag. 211,
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sentidos, que nos transmittem impressoes mais claras,
como pela influencia de algumas especies de me-
moria, e ainda mesmo pelo habito. Por conseguinte,
a conversdo das inclinacdes em faculdades funda-
inentaes, e das faculdades intellectuaes em attri-
butos communs d’aquellas, é uma triste invengao,
uma confusdo de idéas, em contradiccdo com a con-
viccio de que é sempre o mesmo principio que
pensa, sente, e quer, e sem proveito algum para a
sciencia.

Iguaes contradiccoes se encontram nos discipulos
de Gall. Spurzheim, por exemplo, reformando a clas-
sificacio do mestre, tambem divide a faculdade per--
ceptiva em muitas, annexando a cada uma a me-
moria, a imaginacdo, o raciocinio e a vontade, &.,
e diz em tom magistral: « Os philosophos fallam da
percepcdo, e de uma faculdade perceptiva; mas é
preciso que reconhecam muitas, que podem entrar
em aceio uma sem a outra..... Cada faculdade in-
tellectual, sendo activa, percebe as impressdes que
lhe sdo relativas, e ha tantas especies de percep-
cdes quantas ha de faculdades. » °)

Si Spurzheim dicesse que devemos admittir tantas
faculdades perceptivas quantas sdo as especies de
percepgdes, nds lhe perguntariamos porque razdo
uma mesma faculdade ndo péde ter percepcoes di-
versas, pois que ella, além de perceber, julga, com-
para, imagina, inventa e quer! Mas dizendo elle, ndo

*) Spurzheim. Ohservations, pag. 323 e 331.
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sei si por descuido, que ha tantas especies de percep-
coes quantas ha de faculdades, d4 a’entender que
elle conhece a priori as faculdades, e sabe que as
percepcOes sio differentes porque as faculdades o
sdo. Essa sciencia a priori nio a temos nds. Mas
vejainos como elle mesmo se contradiz, e como se
contradizem todos os phrenologistas, sem perceber
que se contradizem.

Discorrendo Spurzheim sobre uma faculdade espe-
cial perceptiva, que denomina individualidade, assim
se exprime: « A faculdade de conhecer os objectos
externos, e de os distinguir de si mesmo, nio reside
de nenhum modo nos sentidos externos; essa fa-
culdade é interior, e ella é excitada pelas impressdes
de todos os sentidos. » *) Eis aqui, segundo esse
sabio allemio, uma sé faculdade percebendo os ob-
jectos externos, excitada pelas impressoes de todos
os sentidos, que nada percebem. Muito bem; pois
ndo é isso mesmo o que dizem os philosophos ac-
cusados pelos phrenologistas de ignorancia por nio
admittirem sindo uma so faculdade que percebe os
objectos externos? Que contradicgies! O que per-
cebem entdo essas outras muitas faculdades per-
ceptivas 2 Perceberao objectos internos, ou somente
qualidades abstractas, sem realidade fors de nos?
Nesse caso como as chama perceptivas ¢ Que signi-

ficacio especial ddo os phrenologistas as palavras

*) Observ., Pag. 238
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« percepcdo e perceber, » que elles se nao dio a
pena de definir, para que os entendamos?

Notamos por ora a contradic¢do, e examinaremos
depois essa theoria da percepcio quando tratarmos
das faculdades intellectuaes.

Lembraremos entretanto que o tal orgam seques-
trado por Spurzheim para domicilio da faculdade
da individualidade que percebe todos os objectos
externos e os distingue de si mesmo, tinha sido
dado por Gall & memoria das cousas e dos factos.
Quanto acordo, quanta certeza entre os phrenolo-
gistas a respeito das nossas faculdades fundamentaes,
e dos seus respectivos orgdos! Nao-obstante, imi-
tando Spurzheim a seguranca categorica de seu
mestre, declara enphaticamente, que « a phrenologia
rectificard os systemas philosophicos sobre a natu-
reza humana, e estabelecerd uma philosophia ou
psychologia positiva e invariavel. » E elle mesmo,
amigo, compatriota, e collaborador de Gall, foi o
primeiro a mostrar-se em desacordo com o inventor
da phrenologia, e a provar que ella nada tem de
positivo e de invariavel. Essa crenca de Spurzheim
na verdade da phrenologia faz-me lembrar a fé
robusta de um Indio, que se julgava invulneravel
como Achilles, pela virtude de um relicario que
trazia ao pescoco, e que tirara de outro Indio a
quem matara, e que tinha a mesma fé, sem que
isso o preservasse do ferro que lhe deu a morte.
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Amor physico, amatividade: sua supposta séde no cere-
bello. Nocdo anatomica sobre esse orgam. Observactes
e experiencias de alguns physiologistas sobre as func-
coes do cerebello. Refutacdo da opinido phrenologica.
Differenca entre o amor e o cio, entre o sentimento e
o instincto.

Cremos ter demonstrado o quanto é phantastico
o modo pelo qual classificam e explicam os phre-
nologistas as nossas faculdades intellectuaes e mo-
raes, convertendo umas em attributos communs de
outras, e distribuindo-as em grupos por diversas
partes do cerebro. Nao-obstante, como os phre-
nologistas pretendem que as suas affirmacdes se
apoiam em numerosos factos, diante dos quaes se
quebram os argumentos, examinemos um por um
esses suppostos attributos fundamentaes, que elles
dio por bem determinados, e si com effeito ha provas
ou indicios que de algum modo nos facam suspeitar
a sua dependencia das partes cerebraes que lhes
sio designadas, comecando pelo amor physico, que
é o primeiro de que se occupa a phrenologia.

Nenhum interesse temos em occultar a verdade;
nada ganhariamos com isso; e quanto a theorias,
s6 sustentamos e deffendemos as que nos parecem
melhor explicar os factos, que observamos.
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Entre todas as nossas inclinacdes naturaes a nais
commum 4s criaturas humanas e 4s especies animaes,
a melhor estudada, e a que mais argumentos parece
reunir em favor da sua séde cerebral, designada
pelos phrenologistas, é o amor physico, a que Spurz-~
heim chama amatividade.

Coucordam todos os phrenologistas em apropriar
esse instincto ao cerebello. Nio serd fora de pro-
posito algumas nogdes sobre esse orgam.

O cerebello é uma parte do encephalo, distincta e
separada do cerebro propriamente dito; estd col-
locado na parte posterior e mais baixa da cabeca, na
regiio denominada occipicio, ou vulgarmente nuca,
sobre a medulla espinhal, 4 qual se liga por feixes
de fibras transversaes, como mais adiante, nesse
mesmo prolongamento medullar, no logar denomi-~
nado corpos estriados, nasce uma lamina de cada
lado, que, dobrando-se sobre si nesma, forma as
circumvolugdes dos dous hemispherios do cerebro,
ou cerebro propriamente dito.

De todo esse prolongamento medullar, que desce
do cerebro ao espinhaco, nascem de um lado e de
outro pares de nervos, dos quaes os anteriores,
segundo a opiniio mais provada em physiologia
depois das experiencias de Bell, sio destinados a0
movimento do corpo, e os posteriores 4 sensibilidade,
e que se denominam nervos cerebro-espinhaes, ou
da vida de relacdo, para se distinguirem de outros
nervos, que dahi nio nascem, e que se denominam
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nervos ganglionarios, ou da vida organica, e cuja
reuniio constitue o grande sympathico, ou tris-
planchnico, assim chamado porque distribue ramos
as tres cavidades viceraes do corpo: o craneo, o
peito, e o abdomen.

Assim, o cerebro e o cerebello sio dous orgaos
diversos, contidos no craneo, e que apenas se re-
lacionam pelo centro commum a que se ligam; of-
ferecendo a particularidade de um cruzamento de
acgdo entre o 1obulo direito do cerebro e o esquerdo
do cerebello, e entre o direito deste e o esquerdo
daquelle ; de modo que, dada por exemplo a atro-
phia do lobulo direito do cerebro ella se communica
a0 esquerdo do cerebello, e vice versa; o que mui-
tissimas vezes se teem observado.

Estes factos, e a differenca de configuracso entre

os dous orgios, bastariam para nos fazer crer que

differentes hdo de ser as suas funcgdes, postoque

connexas, e relativas ao systema nervoso motor e

sensivel, com o qual se communicam. Por isso mesmo,

si fossemos tentados a collocar no cerebro propria-

mente dito as sédes de todas os instinctos e sen-

timentos, conjunctamente com as das faculdades in-

tellectuaes, grande repugnancia teriamos em separar
uma sé inclinacdo de todas as outras, para alojal-a
em um orgam tdo distincto e volumoso como é o
cerebello, que s6 elle é a sexta ou setima parte
de todo o encephalo: como si houvesse mais con-
nexio entre todos os instinctos, sentimentos, e fa-
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culdades intellectuaes para que possam resultar das
pregas de um mesmo orgam, e nenhuma relacio
entre 0 amor e 4s mais inclinaghes naturaes para
que se Jhe deva conferir um orgam separado, e de
diversa configuracio. Seria na verdade uma excep¢io
na ordem economica da natureza, que destina sem-
pre orgdos diversos a funcces differentes, e um
mesmo orgam a funccdes correlativas; e dest’arte
poz o olfacto no comego do orgam da respiracdo,
e 0 gosto no da mastigagio, e fez que a cavidade
da bocca sirva tambem 4 respiracdo e & palavra-
Nio, a natureza nio auctoriza uma tal excepcio;
fazendo-nos omnivoros, nio nos deu dous estomagos,
um para as substancias animaes, e outro para as
vegetaes, um mesmo estomago digere tudo, e varia
os seus appetites segundo as necessidades do corpo.

Nio é de pouca monta este argumento fundado
nas leis geraes da economia animal; mas outros
temos mais directos e concludentes.

Emquanto os phrenologistas, por observacdes e
factos mal interpretados, consideram o cerebello
como o orgam productor do instincto sexual, physio-
logistas experimentadores, que nada affirmam sem
provas directas, com mais razio o tomam como
séde de funcgdes animaes bem differentes. Resumi-
remos aqui as opinides desses illustres indagadores
da verdade, para que nos nio falte o apoio da
sciencia experimental, que tende a explicar pela
contextura organica todos os phenomenos da vida.
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A questdo é puramente physiologica; o orgam existe;
trata-se de saber si tem por funccdo a que lhe
attribuem os phrenologistas.

Wills, que escreveu uma anatomia do cerebro
em 1683, pensava que o cerebello presidia aos mo-
vimentos involuntarios, e em geral aos phenomenos
da vida organica; porém experiencias e observagies
modernas provam que a vida organica e 0s movi-
mentos involuntarios permanecem apezar da mu-
tilagio e ausencia desse orgam.

Rolando , physiologista italiano, contemporaneo
de Gall, tendo praticado muitas vivisecgies em varias
especies de animaes vertebrados, com o fim especial
de descobrir os usos do cerebello, e notando a fra-
queza, desordem, ou falta de movimento que resul-
tava da destrui¢io desse orgam, concluiu que o
cerebello é a origem de todos os movimentos, e
que a sua accio é similhante 4 de uma pilha vol-
taica. Esta conclusio parece exceder aos factos
observados.

Flourens, repetindo essas experiencias, e vendo
que os movimentos s6 se enfraquecem e desordenam
pela mutilacio do cerebello, concluiu mais logica-
mente que esse orgam é a séde exclusiva do prin-
cipio que coordena o movimento de locomogdo:
theoria que hoje prevalece na sciencia.

Os animaes submettidos a esses experimentos,
logo que se lhes corta as primeiras camadas do
cerebello, mostram alguma fraqueza e falta de har-
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monia em seus movimentos. Tirando-se-lhes as ca-
madas médias, cambaleam compo embriagados. Feita
4 final a ablagio do orgam todo, caiem, ndo mais
se sustentam em pé, e, postos sobre o dorso, ndo
se podem levantar por mais esfor¢os que facam.
Entretanto ndo perdem os sentidos. O contrario
acontece quando se lhes tiram sOmente os 16bulos
cerebraes.

Iguaes viviseccoes praticadas por Bouillaud, Ma-
gendi, Lafarge, e Longet confirmam os resultados
obtidos por Flourens.

Notando Magendi que os animaes nesse estado
tendem algumas vezes a um movimento de retro-
cessdo, incidente que ndo escapou & perspicacia de
outros experimentadores, suppoz que existia no ce-
rebello, ou talvez na medulla allongada, uma forga
de impulsio que faz o animal andar para diante.

Mas esse movimento de recto, que raras vezes
se apresenta pela mutilacdo do cerebello, podendo
ser apenas uma variedade na falta de coordenacio
do movimento dos membros inferiores, nio contradiz,
antes confirma a opiniio de Flourens.

Poder-se-ia suppor que é somente a gravidade
da lesdo que produz essa desordem nos movimentos,
mas pondera o professor Longet que lesdes muito
mais graves, provenientes da extraccio completa
dos dous l6bulos cerebraes, nio apresentam esse
phenomeno notavel de desequilibrio. « Tomai dous
pombos, diz esse distincto physiologista; tirai in-
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teiramente a um os dous lébulos do cerebro, e ao
outro somente uma por¢cao do cerebello, e no dia
seguinte estard o primeiro firme sobre seus pés, e
o segundo offerecerd ainda o caminhar incerto e
extravagante da embriaguez. Sdo factos incontes-
taveis, e faceis de se reproduzirem. » °)

Assim, postoque um pouco divirjam as concluses
de Wills, Rolando, Magendi, Flourens. e Longet,
os factos em que ellas se apoiam sio identicos, e
por todos conhecidos; e no estado actual da sciencia
physiologica, o cerebello é considerado como o orgam
coordenador dos movimentos de locomogio; con-
clusio deduzida de repetidas experiencias feitas em
animaes vivos, e nio desmentidas pelas observagdes
pathologicas.

Com effeito, a locomogdo, e em geral todos os
movimentos voluntarios, ¢ uma func¢io animal im-
portantissima, dependente da ac¢do conjuncta de
muitos musculos, e de muitos nervos motores par-
ciaes, necessitando por conseguinte de um orgam
central que coordene os diversos movimentos, in-
dependentemente da accio da vontade, que so os
determina, mas ndo os produz directa e immedia-
tamente; pois que esses movimentos muitas vezes
se manifestam instinctivamente sem o influxo da
vontade, e outras vezes se desordenam, ou faltam
a despeito das determinacgdes da potencia volitiva.

*) Traité de Physiologie par F. A. Longet, Professcur de Physiologie
i la Faculté de Medicine de Parvis. T. II, pag. 155. Edir. de 1860,
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A vontade mesma parece necessitar desse orgam,
nio para querer, mas para que possa o corpo ohe-
decer-lhe coordenadamente na direc¢io determinada.
Um tal orgam deve existir, e os factos provam que
outro nio é sinio o cerebello; e dessa funccio se
acha elle investido actualmente por decisdo da phy-
siologia experimental, contra a qual ndo ha theoria
que valha.

Accumulard esse orgam a coordenacio dos mo-
vimentos voluntarios e o instincto sexual ou amo-
roso, que lhe prestam os phren8logistas? Mas que
connexdo ha entre as duas especies de phenomenos?
Que factos esteiam.similhante conjectura?

Nio occultarei que Serres, por alguns factos de
sua observacao, julgou poder conciliar a hypothese
de Gall com os resultados das experiencias physio-
logicas, attribuindo aos lobulos lateraes do cere-
bello a excitagio do movimento dos membros, e ao
16bulo medio o influxo amoroso. Mas ainda assim
os factos se mostram contrarios a essa conjectura,
e refutando-a o professor Longet, com o apoig das
observacées de Andral, Péterquin, e Segalas, conclue
dizendo que se deve referir 4 medulla espinhal a
influencia predicada por Serres ao 10bulo medio do
cerebello.

Os factos pathologicos citados por Gall, tanto de
sua propria observagio, como-da clynica do Bario
Larrey. Serres, Dubois e outros afamados praticos,
e como que inculcam ser o cerebello o orgam ex-
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citador do amor physico, s6 provam, a meu ver,
que ha relacio e connexidade entre esse orgam e
a contracqio muscular de que resulta o0 movimento.
Com effeito, em todos esses casos de lesdo do ce-
rebello, descriptos por varios clynicos, e mencionados
por Gall no Tomo terceiro das Funcgdes do cerebro,
notamos que todas essas especies de lesdes sio semn-
pre acompanhadas ou de grande prostracio de
forcas, ou de torpor, ou de paralysia, ou de movi-
mentos desordenados, ou de convulsdes, ou de tetano,
o que tudo se redi®z 4 diminuicio, falta, desordem
na forca muscular e no movimento.

Ora, reconhecendo-se experimentalmente que o
cerebello tem por funccio especial a coordenacio
do ‘movimento, infallivelmente se ha de admittir
que elle influe na contracgio dos musculos por in-
termedio dos nervos motores que com elle se re-
Jacionam; dada essa influencia, podem as lesoes desse
orgam, pelo consenso e sympathias das diversas
partes do systema nervoso, produzir esses diffe-
rentes phenomenos morbidos, que posto parecam
oppostos, todos seareferem -4 forca motriz. Ndo
transcrevemos aqui essas observagdes medico-cirur-
gicas por mui numerosas, ndo se coadunando além
disso a sua linguagem technica com a natureza do
nosso trabatho. Os curiosos que duvidarem do que
dizemos as poderdo ler na obra & cima mencionada.

Alguns desses casos sdo tio mal escolhidos e in-
terpretados por Gall, que em vez de servir de provas
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4s suas asserg¢oes, desabonam a critica do physio-
logista allemdo, e mostram quanto se illude um
espirito prevenido. Assim, citando elle o caso de um
soldado de nome René Bigot, que, ferido grave-
mente no cerebello, soffreu, durante trinta e oito
dias, dores crueis no trajecto da medulla espinhal,
dores acompanhadas de gemidos lugubres, diz, como
uma grande prova em favor da accio que elle at-
tribue ao cerebello, que esse individuo perdera o
instincto amoroso! Que estranho reparo, observa
o professor Longet, quando se considera que esse
misero soldado morreu no tregesimo oitavo dia da
sua ferida, atormentado de horriveis dores, e em
um estado tal de prostracio que suffoca desejos
erdticos!

Passando 4 outra ordem de provas, suppde o
inventor das funcgdes do cerebro que o cerebello
no homem adulto é comparativamente maior que
na infancia, na velhice, e na mulher, e a isso at-
tribue a maior energia do instincto amoroso no
sexo masculino na sua virilidade. Si fosse certo esse
maijor desenvolvimento do cerebello do homem na
idade varonil, com elle melhor concordaria a maior
seguranca nos movimentos do adulto. Mas todas
essas hypotheses ja foram com factos refutadas por
varios physiologistas e naturalistas.

As indagagées de Soemmering, de Ackermann,
dos irmios Wensel, e de Lelut concordes demons-
tram que a propor¢io pretendida pubere do vo-
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lume do cerebello em relagdo ao cerebro propria-
mente dito se estabelece desde a idade de quatro
annos, e nio na da puberbade;isto é, na idade mesma
em que os movimentos attingem & maior forca,
seguranca e destreza, que nio tinham nos primeiros
annos da vida.

Tampouco nio diminue na velhice essa proporgio
de volume entre o cerebello e o cerebro, como o
provam as observacoes de Rudolphi, Wensel, Lelut,
e Parche, em contrario do que diz Gall, para ex-
plicar a seu modo por essa diminuicdo supposta o
afrouxamento da energia erdtica na velhice; e quando
essa diminui¢ido proporcional se désse, podia ser
‘allegada como uma das causas da lentiddo, e fra-
queza dos movimentos na idade senil. Dessa frouxidio
geral, participando todas as funcgdes na senectude,
ndo é de notar que tambem d’ella se resinta o in-
stincto amoroso.

O maior desenvolvimento do cerebello dos machos
nas diversas ‘especies animaes em relacdo 4s femeas
e aos castrados, allegado hypotheticamente pelo
phrenologista em apoio da maior excitabilidade se-
xual dos primeiros, bem longe de ser confirmado
pelo estudo da anatomia comparada, foi desmentido
pelas repetidas observacdes de Leuret e de Lelut.

Acham-se igualmente refutados por numerosas
indagagdes da anatomia comparada todos os argu-
mentos tirados do volume e perfeigio do cerebello
nos quadrupedes, peixes, e reptis.
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Calmel, Magendi e Flourens reconheceram a sub-
sistencia do instincto sexual em animaes privados
de cerebello. O professor Longet, tratando desta
questdo physiologica, assim se exprime: « Nem a
pathologia, nem a anatomia anormal, nem a ana-
tomia comparada, nem a physiologia experimental
tendem por conseguinte a fazer admittir a opinido
de Gall sobre as funcgdes do cerebello. » °)

Nio ha argumento por mais insignificante que
seja a que Gall ndo recorra para comprovar a sua
opiniio. Assim, guiando-se elle pelo busto que se
cré ser de Epicuro, attribue 4 influencia da espessura
da nuca desse antigo philosopho a doctrina moral
que elle ensinava, sem attender que a pratica da
vida desse philosopho ndo confirmava a inclinac¢io
que lhe empresta, e que nada ha de commum entre
a doctrina philosophica de Epicuro, professida por
um Gassendi, e o epicurismo dos devassos.

Da mesma maneira, referindo-se Gall dlguns re-
tratos de Newton, e de Kant, ajusta a sea modo a
castidade de ambos 4 pequenez dos seus cerebellos,
que elle imagina; quando melthor coincidiria essa
castidade com o grande desenvolvimento e applicacao
da intelligencia, a inaccdo e falta de vigor corporeo
desses dous sublimes engenhos, entregues a conti-
nuas meditaches abstractas; o que de certo nio
péde grande excitacao da forca motriz; antes a
quebra, como é sabido.

*) Traité de Physiologie. T. I1, pag. 463.
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Si inducgies desta natureza tivessem algum peso
na sciencia, lembrariamos que Kant morreu na idade
de oitenta annos sem nunca ter sahido da pequena
cidade de Koenigsherg onde nascéra, e onde passava
a vida assentado a meditar, a escrever, e a leccionar;
0 que prova a sua pouca disposi¢io ao movimento.
E si com effeito o cerebello desse philosopho era pe-
queno, como pretende Gall, que provavelmente nunca
o mediu, poisque se refere a retratos, com essa pe-
quenez coincide a sua indisposi¢io ao movimento.

Optimo seria esse argumento para Gall, si elle
quizesse provar que o cerebello preside ao movi-
mento de locomocdo, e ao amor das viagens.

Larga nuca, pescoco’grosso, coincidindo com um
grande desenvolvimento dos musculos, deram os
escultores antigos as estatuas de Hercules e dos
athletas, e sempre foram esses os caracteres expres-
sivos da forca muscular.

Nio ha pois um s6 facto ou argumento allegado
por Gall que prove a sua opinido sobre as funcgdes
do cerebello; muitos desses factos s6 provam que elle
influe na contrac¢io muscular e no movimento.

Ainda mais, attribuindo os phrenologistas ao ce-
rebello a inclinagio amorosa, sem distinegio alguma,
caiem em outro engano, o de confundirem um in-
stincto animal, com um sentimento moral, uma func-
cio physiologica, com uma affecgio psychologica.

Ha no amor dous factos distinctos, que muitas
vezes junctos concorrem na especie humana para
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o mesmo fim, mas que podem estar separados: o
facto sentimental, psychologico, a que melhor cabe
a denominacio de amor, e o facto physiologico,
que é uma pura funccdo organica, a que nos animaes
se di o nome de cio.

O primeiro, que presta constante assumpto a
tantos canticos, dramas e romances, inteiramente
diverso do segundo, que o pudor occulta, é inspi-
rado pela idéa do bello, que vemos realizada no
rosto e nas gracas da criatura que exclusivamente
nos incanta, inflamma e attrai, e que a mente do
poeta endeosa.

Esse amor, de que nio gozam os brutos, tem a
sua origem n’alma, que percebe e sente a expressao-
da belleza, admira, ama, deseja, e quer toda empre-
gar-se na sua contemplacio e culto, como Petrarca,
experimentando em seu ser essa inquietacio suave
que a leva para o objecto amado, e faz que ella
cifre a sua ventura em se unir a elle eternamente.
Esse amor, esse sentimento, que é o consorcio das
almas, que, uma vez contrahido, perdura, e resiste
4 toda estranha seduccao, ou aos caprichos do
instincto; esse amor que se reanima na adversidade,
yue faz palpitar na ausencia dous coracdes sepa-
rados, e sobrevive saudoso 4 perda do ohjecto que-
rido: esse amor que se concentra em uma so cria-
tura, com exclusio de todas as outras; esse amor
nada tem de commum, quanto ao principio que o
gera ¢ aviventa, com ess¢e instincto physico dos

10
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animaes, que resulta de uma excitacdo periddica,
igual 4 fome e 4 séde, e como tal dependente de
algumas fibras nervosas.

Si julgam que esse sentimento tem por base ou
condicdo organica a mesma do instincto animal, a
que se applicam outras faculdades que o ennobrecem
e moralizam, sempre sera certo e incontestavel que
pelo lado moral elle se distingue da excitagio animal;
e essa differenca entre o amor e o cio, entre um
sentimento e um appetite, separa os actos moraes
do homem das funccoes instinctivas animaes. Seja
porém como for, nio é o cerebello o orgam do amor,
quer physico, quer moral: e esse é o ponto da
questio que fica demonstrado.

Si o amor, inclinacio innegavel e especial, que

os phrenologistas dio por solidamente acastellado

em um orgam tao distincto que com nenhum outro

se confunde, se acha assim deslocado por nume-

rosos factos e experiencias, como poderemos nos

admittir essa distribuicio de faculdades e de sen-

timentos mal definidos, e o seu duplo alojamento

emn differentes circumvolucoes das duas metades de
um mesino orgam, que tanto pode ser retalhado
em trinta partes, como em mais ou em menos, se-
gundo o capricho dos repartidores? Con effeito, so
muita prevencio e credulidade podera admittir essa
localisacio de faculdades que nos queramn dar como
sciencia positiva, para as converte rem funcgies

organicas.



CAPITULO X.

Sentimentos benevolos. Theoria geral dos sentimentos mo-
raes. Parte que toma a vida organica nos nossos sen-
timentos. RelacGes entre a alma e vida.

O estudo das qualidades moraes do homem re-
conhece sem difficuldade algumas inclinacdes bene-
volas, que o dispoem & vida social, a uma unido
estreita e permanente com os seus similhantes, e
pela sua forca tornam o homem capaz de abnegacio
e sacrificio de sua propria pessba, por dedicacio
a outrem. Taes sdo o0 amor des paes aos filhos, e des-
tes aos paes e aos irmios; o amor conjugal, elec-
tivo e espiritual, bem distincto do appetite periodico
do sexo; a amizade; a gratiddo para com os seus
bemfeitores ; a compaixdo pelos desgracados; o
patriotismo; a admiracdo, e o respeito aos homens
illustres por virtudes, saber e heroismo.

A sympathia e a benevolencia acompanham todos
esses sentimentos; todos elles se distinguem tam-
somente pelos agentes que os despertam, e pelo maior
ou menor grio de intensidade, segundo os indivi-
duos e as circumstancias, mas nao quanto ao modo
de affeccio, ou de sermos affectados. A amizade, o
patriotismo, a caridade, a admiragio, o reconbeci-
mento podem em certos casos causar o mesmo prazer
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moral, 0 mesmo abalo, e impellir 0 homem ao mesmo
grao de dedicacio e de sacrificio que o amor de
um extremoso pae a-seu unico filho. Ninguem du-
vida da manifestacio desses nobres sentimentos,
quando se limita a observal-os e a distinguil-os,
sem averiguar a sua origem, e as idéas que os cor-
roboram; mas quantas duvidas se apresentam 4
critica philosophica quando se entra na pesquiza
das suas causas naturaes!

Serdo primitivos todos esses sentimentos, ou
reductiveis a um menor numero? Dependerio de
varias faculdades affectivas, ou de uma sé diversa-
mente modificada ¢ Nio tomara parte a intelligencia
e a vontade na sua manifestacio? Que conditoes
organicas concorrem para a sua espoataneidade
puramente sensivel?

Todas essas questies importantes, que a escola
sensualista cuida resolver sophisticamente pelo prin-
cipio unico do egoismo, e que os moralistas evitam
pela difficuldade de as resolver satisfactoriamente,
nenhuma difficuldade offerecem aos olhos syste-
maticos dos phrenologistas. Elles decidem a prior:
que os nossos diversos sentimentos sio forcas fun-
dameantaes relativas a determinados objectos, e de-
pendentes de orgaos distinctos, e applicando o seu
methodo de demonstracio em favor de uma psycho-

logia comparada que aproxime o mais que for pos-
sivel o homem dos irracionaes, repartem as incli-
nacoes benevolas por tres circumvolucdes do cerebro,
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duas na nuca, e uma no alto da testa: conferindo
uma daquellas ao amor dos paes aos filhos, ou pli-
logenitura, como a denomina Spurzheim; porque
todos os animaes, principalmente as femeas durante
a criacio, cuidam da sua prole. Outro orgam & so-
ciabilidade, com o privilegio de produzir tambem
a amizade: e isso porque alguns animaes vivem em
baundos, e as abelhas e as formigas em sociedade. O
terceiro finalmente 4 benevolencia em geral; pela
simples razdo, bem entendido, que os caes, os ca-
vallos e os carneiros se mostram doceis e compas-
sivos; sem 0 que nio admittiriam no homem tal
sentimento.

Mas os animaes ndo revelam nenhum amor filial,
nem fraternal, nem patriotismo, nem respeito ao
saber, 4 virtude e ao heroismo: logo esses senti-
mentos nio sio fundamentaes no homem, e accom-
modem-se 14 como poderem nos orgdos da benevo-
lencia e da sociabilidade ! Tal é a psychologia
positiva fundada na historia natural! Tal é a logica
da phrenologia!

Ainda mais; Gall, que evitava com todo o cuidado
conceder a0 homem maior numero de faculdades que
aos quadrupedes, que lhe serviam de norma para
o estudo moral do homem, achando em si mesmo
a consciencia moral do justo e do injusto, converteu
em benevolencia essa faculdade puramente racional,
em virtude da qual julgamos todos os nossos actos
moraes e os alheios, e declara que « a differenca
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entre 0 senso moral e a henevolencia ¢ do mais
a0 menos, » *) Mas parece que a propria consciencia
do honesto physiologista se revoltava contra essa
confusio systematica; pois que elle se contradiz a
a ponto de dizer: « Quando a benevolencia da riuita
latitude & maldade, e esta se desmanda pela indul-
gencia, recobra o sentimento do justo os seus di-
reitos; nio é justo que a bondade seja o ludibrio
da cubica, da maldade, e da ingratidio. » **) Muito
bem! Assim estabelece elle mesmo ‘uma differenca
notavel entre o sentimento do justo e a bondade
passiva, oppondo um ao outro; mas, reconhecendo
essa differenca e opposicio, nio julgou dever aug-
mentar o numero das faculdades humanas, consi-
derando como fundamental essa justica impassivel
e obrigatoria, que se oppde ao excesso da bondade,
impondo-lhe silencio, e a converte em gréo inferior
daquella, e dependente do mesmo orgam, para nio
elevar muito o homem 4 cima dos animass, e nio
fazer injuria a estes! A quanto obriga o espirito
de systema!

N+o nos cancaremos em mostrar o erro volun-
tario de similhante theoria, porque a contradic¢io
¢ tao patente, e tal a differenca entre a justica e
a benevolencia, que Spurzheim.reparou até certo
ponto a omissio do mestre; e desprezando o seu
conselho de nio augmentar o numero dos orgios,

*} Anatomie et physiologie. T. IV, pag. 257,
*} Anatomic et physiologie. T. V1. pag. 208,
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dedicou nm 4 justica com a denominacio de con-
scienciosidade; collocando-a porém entre as facul-
dades affectivas, e deixando a benevolencia entre
as faculdades intellectuaes; o que estd em completo
desacordo com as regras geraes da phrenologia.
Mas isso pouco importa. Em compensag¢io porém
dessa separacdo, accumula Spurzheim no orgam
dado por Gall 4 sociabilidade e amizade. outras
muitas attribuicdes, generalizando-lhe o titulo para
caber a todas: « Creio, diz elle, que a affeicoavi-
dade dispde o homem a ligar-se a tudo que o
cerca; a seu paiz natal, aos corpos inanimados,
ao logar que habita, aos presentes que recebe dos
amigos, e o torna susceptivel de adoptar novos
habitos. » °)

Assim pois, a sociabilidade, a amizade, o pa-
triotismo, o amor a natureza, ao domicilio, aos
presentes, e até a mudanca de habitos, devemos a
um s6 orgam! Admittamos que assim seja. Mas
isso destroe um pouco a divisio das faculdades
affectivas pelas especialidades dos seus objectos. Si
a forca occulta que impelle 0 homem 4 vida social,
e a contrahir amizades, o dispde tambem a todas
essas affei¢ghes, e a tomar novos habitos, porque

3

nio poderd essa mesma forga dispol-o & benevo-
lencia, e a0 amor 4 prole? Pois uma criatura ra-
cional e sensivel, capaz de se ligar affectuosamente
a tudo que a cerca, niao podera com effeito amar os

*) Observations sur la phrenologie, pag. 152.
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filhos, e ser benevolente sem o impulso de mais
dous argfios? Mas sia sociabilidade, a benevolencia,
e 0 amor 4 progenitura sio factos dependentes de
forcas distinctas, no mesmo caso estario o amor
filial, o fraternal, a amizade, o patriotismo, que se
distinguem pelos agentes que os despertam. Nio
sel por que forca, a ndo ser o amor filial, Coriolano,
4 frente de um exercito, abrasado no desejo de
vinganca contra a sua patria, tendo resistido as
supplicas humildes dos sacerdotes de sua religiio,
é 4 final vencido pelas lagrimas de sua mde, pre-
vendo a morte que entre os Volscos o esperava?
Nem sei tampouco em virtude de que orgam Manlio
Torquato, tdo mal favorecido dos dons da natureza,
que o imperioso pae o condemnava ao trabatho do
campo, entre os escravos, sabendo que por isso ia
seu duro pae ser accusado, corre & Roma, entra em
casa do Tribuno Pomponius, e com um punhal na
mio o obriga a desistir dessa accusacdo! E tio
respeitoso filho foi d-pois tio severo pae, que
condemnou & morte seu filho, s6 por ter infringido
a disciplina militar. combatendo contra as ordens
dadas!

Podemos distinguir os nossos sentimentos pelos
agentes e circumstancias que 0s despertam, mas
nada nos auctoriza a suppor que elles dependam
de varios orgdos. A benevolencia é sociabilidade,
é sympathia, é compaixio, é desejo de fazer bem,
¢ anor ao proximo; e como pode alguem ser be-
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nevolente sem amar a seus paes e a seus filhos?
"Esses sentimentos sio inseparaveis.

Nao dependerio todos de uma mesma forca af-
fectiva, excitada por agentes diversos?

« O amor, diz Bacon, é uma effeicio natural ao
homem; elle é levado por instincto a amar os seus
similhantes, e quando esse sentimento se nio con-
centra em um ou dous individuos, entdo se derrama
sobre um grande numero, e se converte em cari-
dade, humanidade e virtude. » °)

Aproxima-se do que diz Bacon o pensamento do
philosopho escossez Hutcheson: « Pdde-se compa-
rar a benevolencia que se tem para com os homens
em geral a esse principio de gravitagio que influe
talvez sobre todos os corpos do universo, mas que
augmenta de intensidade 4 propor¢io que diminue a
distancia, e se fortifica quando os corpos se tocam. »
Assim é que os padres catholicos, que se submettem
a lei do celibato, sio mais benevolos e compassivos
para com todos, do que os das religifes que lhes
permitte ter mulher e filhos.

Com effeito, a condicdo affectiva de todas as nossas
inclinacdes benevolas pode ser a mesma diversa-
mente excitada por objectos e juizos differentes; e
si tantas mdes abandonam ou matam os filhos, a
despeito do sentimento da maternidade, e da sup-
posicio de um orgam especial para esse senti-
mento; si os Codros, Cursios e Decios se sacrificam

°) Issais de Moral et de Pelitique, § 10.
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pela patria, postoque nio admittam os phrenolo-
gistas um orgam especial para o patriotismo, podem
do mesmo modo manifestar-se todos os nossos sen-
timentos independentemente de orgios especiaes,

O genero humano, na sua sciencia instinctiva,
ligou a palavra amor a todas as inclinagdes bene-
volas; porque a maneira de sentir é sempre a mesma,
variando apenas de intensidade, e sempre a mesma
a maneira de querer bem, variando apenas de
objecto. Essa nomenclatura pela variedade dos
ohjectos que amamos é feita pela linguagem, na
natureza todas essas inclinacées benevolas dependem
de uma so forca affectiva, e nada nos persuade que
haja orgdos diversos para um mesmo modo de af-
feicao; que amemos os filhos em virtude de uma
circumvolucgio posterior do cerebro, e amemos o
proximo em virtude de outra collocada na parte an-
terior. De quantos orgdos querem entio que sahisse
a caridade de Siao Vicente de Paulo fundando a
congregacio dos Padres da Missio para instruir
o povo do campo, a instituigio das Irmies da ca-
ridade para o servico dos enfermos pobres, e hospi-
cios para recolher as criancas expostas por seus
infelizes pais?

Haver4 entio um s6 orgam para todos os senti-
mentos benevolos? E outra questio. Examinemol-a.

Primeiramente, o que é um sentimento em geral?
E uma affeccso agradavel ou desagradavel, attractiva
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ou repulsiva que experimentamos por uma idéa, ou
percepcio de algum objecto, ou acto, que pelo lado
moral se nos apresenta como bom ou mio, justo,
ou injusto, bello ou feio, e nos determina a uma
accio. E do mesmo modo que ndo ha para nés
sensacio sem uma impressdo, ou modificagio em
qualquer parte do nosso corpo, assim tambem ndo
ha para nés sentimento moral sem uma idéa que
o provoque. Assim, eu sei que devo a existencia
a meus paes; que esta pequena criatura ¢ meu filho;
que tal homem commigo sympathisa, e se acha
sempre disposto a fazer-me o bem que pdde; que
muitas criaturas padecem por falta do necessario;
que taes accoes nos porecem bellas, justas, dignas
de serem imitadas: tudo isso é saber, é ter idéas
e percepcoes; nada disso por ora é sentimento. Mas
si uma, ou todas essas idéas actuam sobre o meu
espirito, attraiem a minha attengio. excitam a
minha vontade, e me sinto inclinado a amar a meus
paes, a meus filhos, a meus similhantes, a regozijar-me
com a sua ventura, a enfristecer-me com as suas
desgracas, a prestar-lhes os meus cuidados, a res-
peitar a virtude e o saber, a admirar o heroismo
e a belleza onde quer que se apresentem, entdo,
s6 entio todas essas idéas se contituem em sen-
timentos, em motivos de accdo; e como esse estado
se prolonga, e nos causa mais abalo, emquanto que
a idéa desapparece, nos, de cada vez que nos re-
ferimos a esses motivos, os designamos pelo seu
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elemento affectivo, e 0s cliamamos sentimentos, ou
inclinagdes moraes, e nos parece que a intelligencia
e a vontade nio concorreram em cousa alguma
para esse acto, e que somos levados so pelo im-
pulso da sensibilidade interior.

Parece 4s vezes que o sentimento é primitivo e
cego, e independente de qualquer percepcio, ou con-
cepcao; assim parece com effeito, porque o acto in-
tellectual ¢ mais subtil e instantaneo, e desapparece
da consciencia pela commocio sensivel, mais duravel
e attendivel. Qualquer que seja o sentimento, alegre
ou triste, ex pansivo ou repulsivo, pide, segundo o
seu grio de forca, causar em nosso corpo um abalo
geral, que activa ou perturba as suas funccoes. Nos
sentimos perfeitamente esses effeitos do desegjo, da
esperanca, da incerteza, do pezar, do temor, e do
odio; mas nem a consciencia, nem a attencio mais
concentrada nos mostra a relacio entre a percepcio
ou concepcdo do espirito e essa commogdo do
corpo, que 4s vezes nos suffoca, e nos faz palpitar
o coracdo, tanto na alegria como na tristeza; nem
a physiologia nos deixa suspeitar de que parte do
cerebro vem a accio motriz que produz esses effeitos,
que se estendem ds vezes ao mais intimo da vida
organica!

Eis porque o celebre Bichat, cingindo-se & obser-
vacio dos factos, como Gall cuida que a ella se
cinge, assim se exprime: « E sem duvida admiravel
que nunca teellam as paixdes seu termo, nem sua
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origem nos diversos orgios da vida animal, e que
ellas affectem constantemente os da vida interior!
Tal é entretanto o que cada vaz mais nos demonstra
a estricta observacio. A vida organica é o termo em
que param, e o centro donde partem as paixdes. » *)

Esse illustre physiologista era dotado de um en-
genho pelo menos tio prescrutador e perspicaz como
o inventor da phrenologia, com quem se acha neste
ponto em completo desacordo. Como porém sabemos
que ha nervos destinados a transmittir as impressoes
da circumferencia para o centro cerebral, e outros
que desse centro conduzem a acc¢io da vontade e
da forca motriz para todos os orgdos do corpo,
podemos crer que o cerebro, como o orgam central
dessas duas ordens de phenomenos vitaes, recebe
e transmitte a excitagio geral que acompanha as
percepcies e inclinacdes d’alma, e as constitue em
sentimentos ; de modo que o sentimento moral nada
mais é do que a consciencia dessa modificacio que
experimenta a for¢a vital organica por uma per-
cepcio ou concep¢io mais ou menos constante do
nosso espirito.

Nada porém nos auctoriza a suppor que haja no
cerebro win orgam especial para todos os senti-
mentos benevolos, e menos muitos orgaos para di-
versos grupos de sentimentos. Si dizemos que o
amor maternal, por exemplo, é un sentimento in-
stinctivo e natural, nio ¢ porque elle nos pareca

*) Bichat. De la vie et de la mort.
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dependente de um orgam especial do cerebro, e sim
porque a matureza mesma do principio organico da
mulher, o fim para que a destina a providencia.
a modificagio da sua sensibilidade por tudo que a
constitue mAe, sua propria intelligencia e vontade,
fazem que ella pense mais em seu filho do que em um
estranho, mais consciencia tenha dos seus deveres em
relacio a elle, mais agradavelmente se affecte a sua
sensibilidade , com elle se regozije, e com elle soffra.
O que ha de mais notavel nos sentimentos hu-
manos é que, dependendo de uma percepcio e de
uma inclina¢io da vontade, os seus effeitos sensiveis
sao todos involuntarios, e dependentes de leis oc-
cultas da vida. Assim, si podemos algumas vezes
moderar um sentimento, dirigindo a nossa attengfo
a outros objectos, ou por uma ostentacio voluntaria
de estoicismo, nio podemos comtudo separar certos
effeitos dos pensamentos que os provocam, nem sus-
pender a commocdo sensivel, que se prolonga além
do pensamento, e por assim dizer o aviva e renova.
O prazer que sentimos por uma bda accdo continda
ainda quando j& pensamos em' outra cousa, e di
uma direc¢do agradavel s nossas idéas; do mesmo
mcdo, passado o perigo, fica o abalo do susto que
convulsa o riso da satisfacio, e por muito tempo
se renova s6 com a lembranca. O mesmo acontece
com todos os sentimentos.
Mas como explicar essa affeccio da vida orga-
nica por umd percepcio, ou lembranca mesmo -



CAPITULO DECIMO 159

casos de que apenas fomos testemunhas desinteres-
sadas? Que digo? A simples leitura de algum facto
notavel da historia, de um drama, ou de um romance
imaginario nos desperta sentimentos, e 4s vezes tdo
fortes que as lagrimas nos veem aos olhos, o co-
racdo palpita, a respiracio se afana, tremem os labios,
e todo o corpo se agita!

Dirdo os phrenologistas que nio é o acto da in-
telligencia que produz essas agitacdes, mas sim o
sentimento, pela ac¢iio do orgam especial respectivo ?
A isso responderemos, que, si o sentimento nio &
essa mesma commocio sentida, nio sei o que mais
possa ser; porque, além da concepg¢io intellectual do
que leio e entendo e me causa esse abalo, ndo ha
outro facto de que tenhamos consciencia sindo essa
mesma agitacio sentida em consequencia da con-
cep¢do. Quando percebemos, ou queremos alguma
cousa, sem a menor affeccio sensivel, dizemos que
temos percepcdo e vontade, mas nio sentimento,
que é sempre um facto complexo; e o seu elemento
affectivo é a sensacio mesma dessa modificacio da
vida mais ou menos forte e duradoura. Assim, o
que a alma sente em taes casos é o effeito involun-
tario da sua ac¢io occulta sobre o corpo, por in-
termedio da vida organica; e o sentimento se lhe
apresenta como produzido por uma impressio ou
cousa externa, do mesmo modo que todas as mais
sensacdes, ainda mesmo as chamadas sensagdes sub-
Jjectivas. De maneira que, a modifica¢sio da sensibi-
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lidade é sempre a expressio psychologica de um
movimento, quer elle seja produzido por um acto
d’alma, como nos sentimentos moraes, quer por wna
excita¢do organica, como nos appetites, quer por
impressoes de objectos externos.

Quanto ao orgam que communica ao COrpo essa
commocio instinctiva em consequencia do pensa-
mento, s podemos dizer, por induccio, que é o
cerebro todo: nio como orgam que pense, sinta, e
queira, porque niao ha orgdos que pensemn, mas
como o centro do systema nervoso, onde chegam
todas as impressdes, e donde parte a excitio motriz
da forca viva, sem a qual a alma se ndo communica
com 0 corpo.

A relagio entre alma e o corpo, qualquer que
seja a accepcdo que se dé a esses dous termos, é
um mysterio impenetravel tanto para a physiologia
como para a psychologia; e a razio principal é
que a alma humana se apresenta a s{ mesma como
um ser simples, indivisivel, dotado de sensihilidade,
de intelligencia e de vontade, e so se attribue os
actos de que tem consciencia, relativos a essas fa-
culdades, e ndo os phenomenos da vida organica;
ella se cré o dono, e inquilino temporario, e nio o
architecto do seu corpo, e muito menos o producto
d’elle.

Por outro lado a vida se apresenta em milhares
de formas de especies differentes que nio revelam
o menor grao de sensibilidade e de vontade, e alguns
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pretendem que se possa explicar \por leis physicas
e chimicas. que nada explicam, nem mesmo essa
variedade de substancias materiaes e suasaffinidades.

A hypothese moderna do comeco espontaneo da
vida por uma monera, *) formada accidentalmente no
meio das aguas, lembra a fabula da bella Aphrodite
surgindo da escuma do mar, e nio merece maior
crenca.

Nio, a maravilhosa organisacio animal e vegetal;
seu nascimento por um germen de individuos da
mesma especie; seu desenvolvimento por uma in-
tuscepcdo e transformacio de substancias, operada
pela propria forca organisadora; sua forma segundo
um typo especial, hereditario; a variedade de seus
orgios, tendentes todos 4 conservagio do individuo
e da especie; as funcgdes desses orgios, submettidos
a um sO centro commum e vital; sua resistencia
4s leis physicas e chimicas, a que fica entregue o
seu artefacto logo que o deixa a forga qué o ani-
mava; nada disso se explica por leis physicas e
chimicas. Embora diga Lehmann que « todos os phe-
nomenos proprios dos seres vivos se podem explicar
pelas leis da physica e da chimica, e que n'um
futuro que nio estl longe a physiologia animal sera
inteiramente reduzida aos unicos principios da chi-

*) As moneras sio uns pequenissimos corpuseulos, cu grumos mucila-
ginosos e amorphos, sem organismo visivel, que se encoutram nas pro-
fu :dezas do mar ; e por essasubstancia albumivoide imagina o D. Haeckel
ter espontancamente comecado a vida, que por evolucio deu origem a
tudas as cspecies viveates. até chegar a ser criatura bumnaia.

11
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mica. » Os que isso dizem, s6 o fazem por espirito
de systema, esquecendo-se do essensial: é que a
chimica nio estuda, nem analysa os seres vivos e
as suas funccdes, e sim o inerte espolio ta vida;
e ninguem ainda pretendeu que um corpo morto e
decomposto se nio podesse reduzir a quatro ou
cinco substancias simples, e que estas se nio po-
dessem combinar até certo ponto fora das condiches
da vida. Mas o que ha de commum entre a de-
composi¢io chimica de um cadaver e algumas syn-
theses materiaes, com a maravilhosa organisagio
dos seres vivos e suas funcgies? Consistem por ven-
tura os phenomenos da vida .somente nas trans-
formagoes successivas de substancias inorganicas em
elementos organicos? Pois é dessas transformacdes
que se occupa a physiologia, para que se reduza
aos unicos principios da chimica, que essa sciencia
admitte como factos sem explicacdo? Que pretencio
tio disparatada! A chimica pdéde produzir alguns
principios immediatos que entramn nos compostos
organicos; mas ainda ndo conseguiu criar um sb
dos elementos anatomicos. Mas dado mesmo que
ella conseguisse formar alguns ou todos, nem por
isso ficaria resolvido o problema da vida; restaria
ainda a conversio desses elementos em tecidos, o
ajustamento dos tecidos em orgaos diversos, a dis-
posicio dos orgdos em systemas, a construccio har-
monica do individuo, o typo especifico, sem fallar das
propriedades vitaes dos tecidos e dos orgdos, que
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constituem o objecto principal da biologia. Ao pa-
radoxo de um chimico opporemos as palavras sen-
satas de outro nio menos distincto na sciencia.

Discotrendo Berthelot sobre a formacio dos orgaos
assim se exprime: « Esse problema nao é do do-
minio da chimica. Jamais o chimico pretenders for-
mar no seu laboratorio uma folha, um fructo, um
musculo, um orgam. Sio questdes do dominio da
physiologia ; a ella pertence discutir os termos
descobrir as leis do desenvolvimento dos seres vivos,
énleiros, sem 0s quaes nenhum orgam isolado
tiria razdo de ser. nem meio necessario para
sua formagdo. » °)

« A histologia, **) diz um distincto naturalista, ndo
é a ultima palavra da physiologia; é antes, si assim
me posso explicar, o seu abecedario. Sem o seu
soccorro nada se péde comprehender no corpo vivo,
mas seu circuito apenas encerra uma pequena parte
dos mysterios da vida. Ndo lhe pergunteis o que
é a especie; nio lhe pergunteis mesmo o ‘que é o
individuo. A geometria da vida lhe escapa; ella
nada sabe das leis que modelam e perpetuam as
formas; ella nio tem o segredo das metamorphoses
que formam o cyclo da existencia ephemera de um
ser, ou da existencia secular de uma especie; ella
estd em face da natureza como estaria uma crianca

*) Berthelot. Chimie organique fondée sur Ia synthese.
**) Parte da Auatomia seral que trata dos tecidos organicos.
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diante de um livro do qual soletrasse as palavras,
sem porém comprehender o sentido. » )

O que confunde todas as theorias é essa multidio
de phenomenos distinctos e oppostos, que “nos obri-
gam a admittir principios e agentes diversos, apezar
da tendencia irresistivel do espirito humano a sim-
plifical-os e unifical-os. Mas a chimica mesma nada
explica sem um grande numero de substancias
simples, irreductiveis umas em outras, de forcas, e
de leis geraes e especiaes, que senio deduzem da
simples concepgio que temos da materia, e que nio
bastam para explicar os diversos phenomeuos da
vida animal e vegetal. Admittindo-se tantas sul-
‘stancias simples, solidas, liquidas e gazosas, e forcas
‘diversas, que repugnancia teremos em admittir niais
uma substancia ou forca especial que penetra a
materia, e organisa os seres vivos?

Limitando-nos 4 observacio dos factos lumanos,
sem theorizar sobre elles, nio podemos deixar de
reconhecer que a vida organica toma parte nos
actos d’alma, ou vida intellectual, como o provam
0s nossos sentimentos moraes, que abalam todo o
organismo, a ponto as vezes de suspender a sua
accio, o que acontece quando desmaiamos por
uma noticia fatal e inesperada; do mesmo modo
que por sensa¢oes especiaes, como a da fome, a
da séde, e outras, toma nossa alma conhecimento
das necessidades e leis da vida organica; o que d4

*) A. Laugel, Problemes de la vie, pag. 51.
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grande forca ao animismo de Stahl, que considerava
a vida como o effeito da acgdo conservadora d’alma.
Mas ndo ultrapassemos as raias da observio.

A difficuldade que nos occupa seria menor, si
a vida em todos os seres fosse sempre sensitiva;
si podessemos admittir sem escrupulo essa sensibi-
lidade organica nio sentida, imaginada por Bichat,
0 que é uma contradiccio nos termos, e melhor
se designa, para evitar equivocos, com o nome de
excitabilidade,

Analogias e apparencias fazem que empreguemos
as vezes a mesma expressio a phenomenos diversos
assim se diz que a pedra senfe a accdo do fogo,
que as plantas senfem o frio, o calor e a humi-
dade, e que os orgdos do nosso corpo senfem a
ac¢io dos medicamentos. Desse modo podemos dizer
que sentem todos os seres vivos; porque com effeito
mesmo 0s vegetaes recebem impressdes do ar e da
terra, e por ellas se modificam; o grao de calor e
de frio ndo lhes é indifferente, e as exalacghes de
alguns gazes as definham e matam. Ser4 um modo
de sentir sem consciencia, o que parece contraditorio,
postoque alguns physiologistas modernos, e dos mais
notaveis, recorram a esse modo de fallar. O que nio
admira, porque ja um profundo philosopho allemao;
Schopenhauer, se lembrou de explicar pela vontade
a assensdo da seve das plantas, que, diz elle, e com
muita razio « nio é um simples problema de
hydraulica. » E diz mais, que « a forca que faz
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gravitar a pedra sobre a terra é, segundo sua es-
sencia, e fora de toda representagio, uma vonfade.» °)
Mas logo acrescenta, que « nao se veja nessa pro-
posicdo a louca pretensio que a pedra se move em
virtude de um motivo conhecido, porque é desse
modo que a vontade apparece no homem. » Cor-
rectivo que equivale a admittir uma vontade invo-
luntaria, e sem corthecimento do seu acto, irmi
gemea dessa sensibilidade organica nao sentida, e
dessa intelligencia instinctiva sem consciencia, que
descobrimos nos animaes. Si Schopenhauer tivesse
a coragem de dizer que tudo na ordem da natu-
reza revela uma Vontade Suprema; que todas as
forcas physicas, chimicas, e vitaes sio determina-
coes dessa Vontade Onipotente, diria a verdade
com clareza, todos o entenderiam; mas nada diria
de novo, pareceria theologo, ou metaphysico, e nio
um sabio naturalista moderno, da forca desses que
se propoem a explicar a construccio de um templo
s6 pela combinacdo dos materiaes, sem plano, nem
intencio. nem direccio de um architecto.

*) Schopenhauer. Die Welt ale Wille und Vorstellmg, pag. 119.
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Defensa propria, coragem, inclinacio 4 lucta e a0s combates.

Ha homens calmos e pacificos que evitam com
prudencia questdes e rixas, mas que, provocados,
repellem offensas, e resistem com vigor a qualquer
ataque contra a sua honra, bens e vida.

Tal é o caracter mais geral dos homens; e creio
que para essa defensa basta a excitagio do senti-
mento que a impelle, e um certo grio de energia
vital communicada aos musculos pelos nervos mo-
tores,

Outros ha tdo frouxos e corbardes que tudo cedem
por medo, e tremem diante do menor perigo, que
com qualquer esforco venceriam. Mas esses mesmos
timidos, como mulheres, algumas vezes em lances
mais difficeis e apertados, longe de desmaiarem, ou
depois do primeiro susto, se reanimam pelo terror,
e tal energia assumem, tal for¢ca adquirem, que
superam perigos tremendos:

Que nos perigos grandes o temor
E menor muitas vezes que o perigo.

Como bem dice o epico portuguez, amestrado
pela dura experiencia, e pelos trances da fortuna
ingrata.
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Ha porém outros, corajosos e turbulentos por
natureza coastante, que desde a infancia, sem a
menor necessidade de proteger a vida, ou cousa
alguma ameacada, acham prazer em provocar rixas
e luctas, para dar um simples desafogo & sua bra-
vura, e exercicio 4s suas forcas; como diz a historia
bue fora o celebre Condestavel Du Guesclin. E ver-
dade que nem sempre a estatura desses Rolddes
corresponde & altura do seu animo guerreiro, que
nada tinham de herculeos Alexandre, Cesar, Attila,
Pepino o Breve, e Napoledo I; mas si nio eram de
uma construcgio athletica e pesada, nem por isso
se poderd dizer que fossem debeis e frouxos, pois
que seus corpos resistiam 4s longas fadigas da
guerra; e menos se poderd dizer que fossem faltos
de ambicio; o que certamente inspira mais coragem
que a defensa da vida e da propriedade.

De ordinario, ou antes sempre, taes homens sio
teimosos e pertinazes em sustentar as suas opinifes,
nio tanto talvez por convicgio, como pelo orgulho.
de nio cederem, e outras vezes como um meio de
provocacio, e terem assim, como o lobo da fabula,
algum pretexto de se arrojar contra as suas victimas.

Mas nio é s6. na inclinagio 4 lucta e s rixas
que se manifesta a coragem, nem é sG6 no campo
da batalha, e ao som do estrepido das armas que
se levanta a impavidez do animo; é tambem em
sustentar cada qual o que pensa, com risco dos bens
e da vida. Corajoso foi Zeno de Eléa, trincando a
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I'ngua com os dentes, e cuspindo-a na cara do
tyranno de sua patria. Corajoso foi Socrates, be-
bendo a cicuta com toda a tranquillidade de espi-
rito. Corajoso foi o philosopho Campanella, sete
vezes torturado sem desmentir-se. Corajosos foram
os martyres do christianismo, e de todas as crencas,
que confessaram as suas convic¢ies no meio dos
suplicios, e em face da norte. De modo que a con-
dicio moral indispensavel da coragem é a firmeza
da vontade, unida a um certo grio de desprezo i
vida, e a seus bens e gozos; pois que pela abhne-
gacio desses bens é que mais se revela a coragem.

Quanto & sua condigio organica, nio nos parece
poder ser outra sinio a energia e excitabilidade do
systema geral motor.

Nio temo os perigos: nio temo a morte: que
importa a vida! Eis o que diz o corajoso. A vida
antes de tudo! Eis o que diz o cobarde. E por
afferro a essa vida abjecta, e aos seus precarios
gozos, nega a sua fé, beija os pés do seu tyranno,
foge 4 lucta, e a todos os perigos.

Negam o rei e a patria, e si convém
Negario, como Pedro, o Deos que tém. °)

A coragem nio provém pois de um instincto
especial da defensa da vida e da propriedade, como
imaginou o fundador da organologia: pois que a
propriedade e.a vida cousas sio que 0s corajosos

* Camces. Lusiadas,
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mais barateam e sacrificam; e quando as defen-
dem, € pela mesma razio que sustentam as suas
convicgles e crencas com menosprezo da vida e
dos bens; é pela mesma razao que impavidos se
arrojam 4s ondas, e 4s chamas para salvar um
desconhecido, a quem nada devem; isto é, por se-
rem corajosos. Assim, defensa da vida, e coragem
sdo duas cousas distinctas; uma pdde estar sem a
outra; e quando junctas se encontram, é por causas
differentes.

A meu ver, enganou-se Gall em dar um fim e
um orgam especial 4 coragem, convertendo-a em
attributo do supposto instincto da defensa da vida
e da propriedade.

E certo, como fica dito, que o corajoso péde com
valor defender a sua vida, como com igual valor
péde defender o que bem lhe aprover; mas ndo
basta que sinta qualquer a necessidade e o desejo
de se defender de qualquer accommettimento, para
que tenha coragem; tanto mais que os cobardes,
rogando, chorando, e aviltando-se como criancas,
melhor conseguem 4s vezes salvar a vida e os bens;
e tudo isso sacrifica o animoso, s6 por nio pra-
ticar uma baixeza, ou nio parecer timorato.

O que pois parece ter attrahido a attengdo do
physiologista ndo foi tanto a defensio da vida e
da propriedade, como o valor mesmo dos que se
expoem aos perigos, com risco dos bens e da
existencia. Mas esse valor e coragem nao é um
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insticto especial, nem tem um fim determinado; é
simplesmente o resultado de uma excitabilidale geral
da forca motriz, que tanto péde ser util para de-
fender a propria existencia, como para sacrifical-a
por qualquer sentimento Jou idéa.

Si a coragem nos impelle 4s vezes a defender
a vida, como nos impelle a sustentar e defender
tudo o que amamos, ou queremos, é porque, inde-
pendentemente da coragem, amamos a vida e te-
memos a morte; e a isso se chama instincto da
conservacao.

Mas Gall, que ambicionava a gloria de fundar um
systema inteiramente original, nio admittia esse
instincto como fundamental, isto é, dependende de
um orgam especial; e assim se exprime: « Quanto
ao instincto de conservacio, estou persuadido que
disso se nio esqueceu o Criador de todas as cousas;
nem eu tampouco disso me esqueci. Muito tempo
julguei plausivel essa idéa; mas & medida que des-
cobria as qualidades e faculdades fundamentaes,
fui reconhecendo que todas eram destinadas 4 pro-
pria conservacio. A existencia do animal e sua
conservacdo estao estreitamente ligadas. Os instinc-
tos, as inclinagbes, os talentos, em uma palavra,
as qualidades e faculdades sdo outros tantos meios
indispensaveis para a conservacio da existencia.
Eis porque eu dice que a propria conservacio
suppde o instincto de defensa. »
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Sim, mas devia igualmente reconhecer e dizer
que a defensa suppoe coragem, e que a coragem
ndo tem por fim especial nem a conservacio, nem
a defensa da vida, ao que nem sempre attende o
corajoso. Por esse raciocinio, em virtude do qual
nao admitte Gall um instincto de conservacio, por-
que todas as faculdades tendem a isso, claramente
se vé que elle, na especificacio das faculdades, se
‘guiava por consideracdes puramente philosophicas,
e ndo pela simples coincidencia entre a manifestacao
de um attributo moral e tal ou tal férma da cabeca.
Entretanto allega essa forma como prova da espe-
cialidade do attributo!

Spurzheim, nido satisfeito com a classificacio do
seu mestre, tranferiu o orgam da defensa da vida
para & inclinagio aos combates, que elle denomina
combatividade. Mas, a meu ver, cahiu em dous en-
ganos; o primeiro, em dar um fim determinado &
coragem, que é simplesmente a energia com que
affrontamos qualquer perigo, pouco importa o sen-
timento que a disperte; o segundo em suppor
a existencia de um instincto fundamental para a
lucta, os combates, e a guerra; o que se explica
pela coragem excitada pela ambiciio, ou pelo desejo
de dar exercicio 4s suas forcas.

Logo que nos sentimos animados por essa exci-
tacaio geral que se chama coragem, espalha-se o
calor vital por todo o corpo; bate o coragio for-
temente, impellindo o sangue 4s extremidades; con-
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traiem-se os musculos, e se enrijam pela forca
mesma da contrac¢io; cerram-se os labios; trincam
os destes; vigora-se a vontade; tudo é augmento
de for¢a e de vida, e 0 corpo mesmo parece pedir
lucta. Nessa geral contracgdo, as impressies sao
mal transmettidas, e pouco sentidas. Assim, com-
prehendo que podesse o joven Scevola estender o
braco sobre um braseiro, para mostrar a coragem
de um- Romano; que Joanna d’Arc, a pucella de
Orleans, ndo désse signal da menor fraqueza sobre
a fogueira; que o fanatico Samuel Johnson, lem-
brando-se do martyrio e paciencia de Christo, re-
cebesse impassivel mais de trezentos acoites, por
ordem de Jaques Segundo de Inglaterra, declarando
depois que si nio entodra um psalmo durante a
flagelagio foi por nio se mostrar vanglorioso, se-
gundo refere Macaulay, e que os christdos dos pri-
meiros seculos da Igreja jubilosos se deixassem
espedacar pelos Leoes.

O enthusiasmo, que vibra e expande a forca vital,
assim como a colera, dio coragem, e entorpecein
a sensibilidade.

O physiologista Richerand diz que o coragio dos
animaes corajosos é maior e mais forte que o dos
timidos e fracos: que a coragem nasce do senti-
mento da forca, e esta depende da vivacidade com
que o coracdo impelle o sangue a todos os orgaos:
que o tacto interior, que produz o affluxo do liquido,
é tanto mais vivo, tanto melhor sentido, quanto
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mais robusto é o coracdo; que por essa razio é
que certas paixdes, como a colera, augmentam a
actividade dos movimentos do cora¢do, centuplam
as forcas e a coragem, emquanto que o medo produz
o contrario effeito: que todo ser fraco é timido, e
foge ao perigo, porque um sentimento interior o
adverte que lhe faltam as forgas necessarias para
resistir.

Gall nada disso admitte; todas as razoes de Ri-
cherand lhe parecem falcas; e affirma que de nenhum
modo a coragem depende do sentimento da forca;
que os mais fortes ndo sdo os mais corajosos; que
0s ha mesmo mui timidos. Diz que se ndo apoia
em exemplos da anatomia comparada a asser¢do
que seja o coracdo dos animaes corajosos mais forte
e robusto que o das especies fracas e timidas; e
desafia que lhe mostrem as palpitacies do coragio
mais ripidas no corajoso que no poltrio, no mo-
mento do perigo.

Ndo sei o que responderia Richerand, que ji nio
vive, mas posso responder por elle: 1° Si a forca
muscular nido di coragem, o sentimento da forca,
que é outra cousa, a excita, e faz que o poltrdo
mesmo se anime e se afoute, quando se sente mais
forte que o inimigo. 2° A anatomia comparada pode
mostrar a grandeza relativa do coragio, mas nio
a sua forca e energia. 3° E certo que os corajosos
se inflammam no momento do perigo, e que os co-
hardes resfriam, empallidecem, e o sangue lhe reflue
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ao coraciio, que suffocado palpita; o que infalivel-
mente depende da menor rebustez desse orgam.
4% Em geral os fortes e robustos sio mais corajosos
que os fracos e frouxos, e estes s6 mostram algum
animo quando excitados pela colera.

Quanto ao tacto interior de que falla Richerand,
e que Gall deixa de lado, para attribuir a coragem
a um instincto especial, reduz-se, quanto a mim,
a for¢a motriz de que dependem os musculos; e nio
ha provas que essa forca resida nas circumvolugoes
indicadas por Gall. Nenhuma experiencia conseguiu
ainda localizar nos lobulos cerebraes a menor in-
clinacdo ou instincto.

Si muitos fortes e robustos, e de apparencia her-
culea, se mostram timidos e cobardes, emquanto
outros mais debeis e franzinos ostentam grande
coragem, é por uma razio hem obvia. A forca phy-
sica, e por assim dizer, bruta do homem, como a de
qualquer animal, tem o seu instrumento no volume
e rijeza do systema muscular; e um grande desen-
volvimento dos musculos, em despropor¢io com o
dos nervos motores, torna o homem pesado, lento,
apathico, pouco excitavel, e de difficil resolu¢do.
Uma cousa é a forca muscular permanente, de que
se ndo tem consciencia, e outra cousa é a forca
motriz e suarapida excitabilidade sensivel. Ungiam-se
os antigos athletas com a intengio de dar mais
flexibilidade a seus fortes membros; mas a ungio
oleosa, chamando o calor vital & peripheria, obra
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como um estimulante, que aviva a circulacio do
sangue, excita os nervos, e augmenta a coragem
Assim, os que se divertem com o espectaculo da
briga dos gallos, excitam-lhes a bravura, esfre-
gando-lhes o peito com irritantes, e muitos cobardes
se alentam estimulados pelo vinho. Em geral, tudo
o que moral e physicamente irrita o homem, lhe
augmenta a excitabilidade motriz, e o dispde a lucta.

Nio vemos pois razio alguma para se attribuir
a coragem, ou a inclina¢io & lucta, a um orgam
especial do cerebro,
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Suicidio, homicidio, instincto carniceiro. Si esse instincto
depende de um orgam especial do cerebro. Animaes
carnivoros e herbivoros. Em que consiste o instiucto da
alimentacio propria. Influencia do olfacto. Causas af-
fectivas que enfurecem o homem. Falsas consequencias
da phrenologia a respeito da guerra e da destruicio da
especie humana.

E sem duvida mui digno das meditacoes dos
philosophos o espectaculo horrivel e lastimoso de
tantas atrocidades que ensanguentam a historia do
genero humano, e de que todas as classes da so-
ciedade, todas as posigdes e ambos os sexos offere-
cem tristes exemplos. Util é saber si esses horrores,
si essa séde de sangue provém da natureza normal
do homem, si da aberracdo monstruosa de algum
dos seus instinctos, ou de circumstancias varias
que o modificam e assanham.

Com tantos cuidados, affectos e sensacoes que
empregou a Providencia para que a criatura humana
se conservasse, e defendesse a vida dos perigos
naturaes que a cercam; com todas essas sublimes
faculdades e bellas inclinagoes que nos tornam cara
a existencia, e a0 mundo nos prendem com lacos
de amor; com tudo isso maldiz o homem pela
menor causa a sua existencia; arma-se de um pu-
nhal contra s{ mesmo. e todos os mais fortes in-

12
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centivos da vida sio outros tantos motivos para
se dar a morte. Miserrima natureza humana!

Mata-se um severo Catdo como qualquer lassivo
Sardanapalo; mata-se uma virtuosa Lucrecia como
qualquer abandonada Dido de comedia; coroados
senhores de milhdes de vassallos envenenam-se como
qualquer dos seus mais vis escravos; cardumes de
homens e mulheres nesse supersticioso Oriente es-
pontaneos se arrojam ante o carro triumphal de
Bavani, fabuloso nume, para serem esmagados pelas
suas pesadas rodas! Niao ha paiz, nao ha dia, em
que homens e mulheres, paes, esposos, grandes ou
pequenos se nio matem com um punhal, ou uma
pistola, com uma corda ao pescoco, ou um veneno,
respirando a fumaca, ou lancando-se aos rios e aos
mares. Nio faltam meios de suicidio, e tudo serve
ao desesperado!

Com tanto desprezo 4 propria vida, com tanto
furor para destruir-se, que muito é que tentem os
homens contra os dias dos seus similhantes! Assim
tudo é pretexto ou motivo para matar. Nao ha
amor ardente, ndo ha inveja, nio ha ambicio, nio
ha contrariedade, nio ha fanatismo, nio ha loucura
e nao possa converter os homens em assassinos,
A historia do genero humano, a historia da civi-
lisa¢io estd toda escripta com sangue; os fastos
das Nagoes sio annaes de discordias, de guerras,
e de carnificina; seus herdes sio os grandes sa-
crificadores de victimas humanas!
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Donde vem a disposicao a matar? Da violencia
das paixdes egoesticas que impellem o homem a
destruir o que o incommoda; dirdo os moralistas.

Engano! diz o inventor do systema organologico.
Essa inclinacdo é um instincto fundamental e ne-
cessario, proveniente de um orgam cerebral, col-
locado logo 4 cima do meato auditivo; mui pro-
eminente em todos os animaes carnivoros, e muito
mais nos tigres, nos gatos, e nos cdes cacadores,
que matam sem fome, e nos assassinos da especie
humana, que se assignalam pela séde de sangue
dos seus similhantes.

Pretende Gall que esse mesmo orgam, diversa-
mente modificado, designa &4 cada especie animal
o seu determinado alimento de carne, peixe, fructas
ou hervas: Que sendo o homem omnivoro, e por
conseguinte o mais carnivoro de todos os animaes,
pois que é impellido a matar a todos, e de todos
ali'mentar-se, necessariamente lhe havia de dar a
natureza esse orgam: Que o extraordinario desen-
volvimento dessa parte do cerebro faz que muitos
animaes matem sem fome, s6 pelo prazer de matar,
e sejam muitos homens impellidos a dar a morte
a seus similhantes, s6 para satisfazer o seu furor
sanguinario. °)

Notaremos que si esse mesmo orgam, diversa-
mente modificado, como diz Gall, assigna a cada
especie animal o seu alimento proprio, ndo ha razio

*) Functions du Cerveaux. T. IV, pag. 84.
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para que 0s carnivoros o tenham mais desenvolvido
que os.herbivoros, pois que a especificacdo do ali-
mento depende da modificagio do orgam, e ndo da
sua grandeza. Em segundo logar, o mais carnivoro
dos animaes é aquelle que exclusivamente de carnes
se alimenta, e ndo aquelle cuja organisag¢io o leva
a uma alimentacio mixta; e sendo o homem omni-
voro, deixa por isso mesmo de ser o mais carni-
voro de todos os animaes.

Em prova que a inclinagio a destruir e a matar
é proveniente do orgam mencionado, cita Gall uma
multidio de factos horrorosos de formidaveis assas-
sinos, parrecidas, infantecidas, e incendiarios, cujos
craneos observou, e todos apresentando a seus olhos
essas cruentas protuberancias, que de certo ndo
veria si nio estivesse tio prevenido, e tio disposto
a. descobril-as.

Affirma que esse orgam mortifero é mui saliente
e notavel nos bustos e retratos desses famosos
malfeitores de que falla a historia. Como o feliz
Sylla, que se lavou no sangue dos seus concidaddos,
mandou degolar n’'um circo sete mil presioneiros,
e matar cinco mil cidaddos romanos. O furioso
Caligula, incestuoso e ladrdo, que deu o titulo de
Consul ao seu cavallo, quiz ser como um deos ado-
rado, e desgjava que o povo romano tivesse uma
s6 cabeca para de um s6 golpe cortal-a. Nero, tao
cruel como dissoluto, assassino de seu irmio. de
sna mde, de suas mulheres, de seus amigos e se-
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quazes, e que, para fartar seus olhos 4avidos de
horrores, lancou fogo 4 Roma, e fez depois atroz
matanca nos christaos, por elle injustamente ac-
cusados de incendiarios. O furibundo Caracalla,
digno fitho de Septimo Severo, que comecou por
apressar a morte do sanguinario pae, apunhalou
seu irmdo Géta nos bracos de sua mdie, e depois
de muitas mortes, mandou envenenar o seu favorito
Festo, para ter o prazer de carpir a sua morte, 4
imitacdo de Alexandre Magno, que tanto chorou a
perda do seu valido Hephestion, que mandou cru-~
cificar o pobre medico que o tratara. O perfido
Luiz XI, que tinha por Ministro o seu barbeiro
Olivier Le Dain, assistia com prazer 4s execucoes
que decretava, mandou collocar de baixo do pati-
bulo os filhos do infeliz Conde d’Armagnac, para
que o sangue do pae lhes cahisse sobre as cabecas,
e assim ensanguentados os mandou encerrar em
uma estreita prisdo, e deixou por monumentos &
Franca carceres, masmorras, gaiolas de ferro, cor-
rentes e forcas. Philippe II, esse Tiberio da Hespauha,
e sua celebre esposa Maria Tudor que cobriu a
Inglaterra de cadafalsos e fogueiras e que sem
duvida herdara o orgam carniceiro de seu pae
Henrique VIII, o marido de sete mulheres, que na
sua mania de reformador mandava matar indifferen-
temente a catholicos e luteranos, e enriqueceu 0s
seus cofres espoliando as igrejas e mosteiros; emfim
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a dissimulada Catherina de Medicis, principal insti-
gadora da grande carnificina de 24 de Agosto
de 1572, conhecida na historia de Franca com o
nome de - Saint Barthelemy, e outros muitos mons-
tros execrandos, a cujo mando esteve em diversos
tempos sujeita a misera especie humana, victima
de algumas polegadas de cerebros mal organisados.

Admira como em bustos e retratos descobrisse
Gall esses orgaos terriveis, occultos pelos cabellos
e o pavilhio da orelha!

Mas todos esses factos historicos, e outros muitos
que poderiamos citar, nio demonstram a existencia
de um orgam especial para o insticto carniceiro,
como todos os delirios dos homens nio provam
que haja um orgam especial para a loucura.

Lelut, que na presenca de varios medicos, fez a
autopsia da cabeca do famoso assassino Fieschi,
executado em Parifs, quando alli nos achavamos, por
ter tentado matar com uma machina infernal o
rei Luiz Philippe, e quantos o ladeavam em uma
revista solemne, em 28 de Julho de 1835, diz em
uma carta dirigida ao redactor principal da Gazetta
dos Tribunaes: « Fieschi, que na guerra matou
durante toda a sua vida, que nunca se separou do
seu punhal, e que acabou por matar e ferir trinta
ou quarenta pesséas de um sé golpe, nio tinha o
orgam da destruicio. Tambemn nio tinha os da
astucia e da prudencia, elle que tinha premeaditado
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durante tantos mezes o espantoso assassinato que
o levou ao patibulo. » *)

Assim, si ha assassinos que teem as bossas tem-
poraes erguidas, outros famosos as tem chatas; e
muitas pessbas que as mostram elevadas nem por
isso ddo indicios da menor inclinag¢io sanguinaria.

A anatomia comparada, invocada por Gall, nio
presta apoio & sua opinido, quanto ao maior des-
envolvimento do cerebro dos animaes carnivoros
na regido indicada. As observagdes de Lafarge,
Lelut, e Leuret, que se deram a estudos especiaes
de confrontacdo de cabecas das diversas especies
animaes, para verificar esse ponto da doctrina
phrenologica, ndo confirmam a supposta maior lar-
gura do diametro transversal do cerebro dos car-
nivoros em relacdo ao dos herbivoros. Si a maior
estensdo desse diametro comparativamente ao an-
tero-posterior annunciasse o instincto carniceiro,
deveriamos considerar o elephante, e o porcoespinho
como muito mais ferozes e sanguinarios que o ledo,
o javali, o cdo, e a raposa; 0 que se nao conforma
com o0 que sabemos desses animaes. Assim caducam
os argumentos de Gall, individamente tirados da
anatomia comparada.

O fim natural desse instincto, diz o fundador
da craneoscopia, é fazer que o homem e os ani-
maes procurem o seu alimento proprio, e matem
para comer; seu grande desenvolvimento e energia

*) Physiologie de la pensée. T. II, pag. 227.



184 A ALMA E O CEREBRO

faz que- elles excedam 4 sua determinacio natural,
e matem pelo simples prazer de matar.

Mas, dizer que o homem mata, por exemplo,
0s seus inimigos, ou se suicida, porque tem mui
desenvolvido um orgam que no seu estado natural
sO o levaria a procurar o seu alimento proprio,
matando para comer, é dizer que o homem pode
assassinar ou suicidar-se por todo e qualquer mo-
tivo exagerado que o impelle a destruir o que o
incommoda ; e nesse caso ndo precisa de um orgam
especial carniceiro. Por outro lado, sem esse instincto
matam 0s animaes herbivoros em propria defensa.
Nio vemos pois razio para admittir que o matar
dependa de um instincto especial relativo 4 ali-
mentacdo, como pretende Gall, ou que independen—
temente desse instincto haja uma faculdade funda-
mental de destructividade, annexa 4 combatividade,
como o suppde Spurzheim, que separa os dous in-
stinctos, dando a cada um o seu orgam distincto.

Como appetecer e comer sio funccoes animaes,
e ndo faculdades intellectuaes, pouco importaria &4
psychologia saber si o que impelle o animal a pro-
curar seu alimento proprio é a especialidade da
fome, ou um orgam especial do cerebro ; mas como
da imaginaria existencia desse orgam se tiran con-
sequencias contrarias 4 moral, convém tanto ao phi-
losopho como ao physiologista indagar do que de-
pende o chamado instincto carniceiro.



CAPITULO DUODECIMO 185

Quaes sdo os argumentos que auctorizam a suppor
que existe um orgam especial para o instincto da
alimentacfo, carnivoro em uns, herbivoro, frugivoro
ou omnivoro em outros? Eil-os. Alguns animaes
matam sem fome, e fazem grande carnificina que
abandonam. Logo nfio é s6 a fome que os obriga
a matar. Os animaes carnivoros, como o tigre, no
meio de um prado coberto de verdura, morrem es-
faimados, e nio pastam. Algum instincto lhes diz
que a verdura nfo é o seu alimento proprio. Logo
esse instincto interior e innato provém de um orgam
especial do cerebro. A conclusio é falsa.

Nesse raciocinio, a que se ruduzem todos os ar-
gumentos e exemplos em prova da necessidade do
orgam especial em questdo, calam-se tres factos
importantes, tres sensacdes distinctas, além da fome,
que determinam a preferencia do alimento proprio:
o olfacto, o paladar, e a vista, sufficientes para dis-
pensar mais esse orgam.

A verdura ndo excita a vista, o olfacto, e o pa-
ladar dos carnivoros, e por isso a nio devoram.
Dé-se a uma crianca o simulacro de um fructo de
que ella mais goste; a crianca illudida pela vista,
a bocca o leva, e 0 trinca; mais sentindo que é de
terra e desagradavel ao gosto, rapidamcnte o re-
pelle. Neste caso o instincto é tamsomente o pala--
dar que a guia, a despeito da vista. Si pois basta
s0 o gosto para fazer regeitar uma substancia qual-
quer abonada pelo olfacto e a vista, como serd
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aceita a que for desabonada por todos esses sen-
tidos? Algumas pesséas, principalmente mulheres
em certas circumstancias, por modificacoes organicas
que alteram o palato, appetecem accidos, amargos,
substancias excessivamente salgadas, e mesmo barro,
e cousas repugnantes. Em taes casos se excita o
olfacto na presenca dessas substancias; o paladar
e o estomago com prazer as recebem; a fome, que
falta para melhores cousas, se repara com o que
assim satisfaz essa especialidade extravagante do
appetite e do gosto, e nenhum instincto lhes diz
que taes cousas nio sio o seu alimento proprio;
nem a experiencia, que isso lhes diz, prevalece
contra as aberragdes do gosto. Dé-se-nos uma igua-
ria qualquer, com tal aspecto, tal cheiro, tal gosto
que nos repugnem, e nio haverd fome que.a traga,
nem garganta que a engula.

A fome indica a necessidade da alimentacdo;
necessidade de todo o organismo, que, por um con-
senso geral, se faz sentir no estomago. O olfacto
e o paladar especificam a natureza e qualidade do
alimento, e pela vista se descobre o que se ap-
petece; e si para comer necessario é luctar, agarrar,
morder, e por conseguinte matar, isso fard o car-
nivoro, como o herbivoro morde, mastiga, e mata
as plantas que devora.

Assim, a verdura do campu, ndo estimulando a
vista, o oMacto, e o paladar do tigre, morre elle
de fome, como esfaimado morreu Ugolino no carcere,



CAPITULO DUODECIMO 187

sem devorar os muros da prisao; mas si esses
muros lhe excitassem o alfacto, e em sua bocca
lhe déssem algum succo agradavel, elle os roeria,
como pelo cheiro rbée o faminto cio um osso que
aos dentes lhe resiste.

Por conseguinte, o chamado instincto de alimen-
tacio propria resulta de um concurso de sensacoes;
e o matar para comer ndo é um instincto especial,
mas sim a consequencia do prear, morder, e mas-
tigar.

Quando a natureza da sensacdes tdo energicas
pelas quaes se guiam os animaes, sensacoes rela-
tivas 4s necessidades da sua construccdo organica,
é na verdade grande luxo de inveng¢do phrenologica
deixal-as no esquecimento, para conferir o instincto
da alimentagio a um orgam do cerebro, que a
observacio ndo demonstra.

Allega-se que alguns animaes carniceiros matam
as vezes sem fome, e deixam a carmica que fazem;
e que isso nio pode deixar de ser devido ao im-
pulso de um orgam especial, independente da fome.

Mas, porque esses animaes mais ferozes, que nio
acham com faciiidade o seu alimento, e o nio
ohtem sem alguma resistencia e lucta que os irrita,
nio poderio ser excitados pelo cheiro das suas
victimas que tendem a fugir-lhes, e encolerisados
afferral-as, trincal-as, para olfejar e provar o san-
gue, e nio comel-as todas por se acharem satis-
feitos? Que o cheiro do sangue lhes apraz e os
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enfurece é facto tdo sabido que dispensa exemplos.
Os herbivoros tambem replectos e ao pasto lambem
“e provam as hervas perfumadas que mais agradavel-
mente lhes excita o faro; e sb6 por esse sentido re-
geitam alguns ruminantes o alimento predilecto
quando impregnado de algum cheiro estranho.

Além desse prazer do olfacto, sentem os animaes,
principalmente os carnivoros, a necessidade de mo-
vimento, e de dar exercicio 4s suas forcas. Como
o infeliz Carlos IX de Franca, que, sem outra ne-
cessidade além do exercicio, passava doze e quatorze
horas a cavallo, em cacadas violentas de tres dias
consecutivos, até que a final se fez ferreiro, para
satisfazer esse prurito dos seu musculos, malhando
desesperadamente o ferro, com que abreviou a sua
atormentada e bem triste existencia. O frio mesmo,
que produz a contraccio dos musculos e .uma sen-
sa¢do desagradavel, nos leva a fazer movimentos
gymnasticos para aquecer-nos.

Acresce ainda um facto importante, é que nos
animaes, mesmo 0s que mais se sujeitam ao homenm,
as sensacoes do olfacto ¢ do paladar sio as mais
fortes, as mais permanentes, as mais imperiosas
que elles experimentam. A vista e o ouvido, sen-
tidos mais intellectuaes, nenhum prazer Ihes podem
dar. Elles vivem quasi exclusivamente para o ventre,
guiados por aquelles dous sentidos, como os gas-
tronomos que sé cuidam de satisfazer o paladar e o
olfacto, que os inclinam 4 caca e 4 arte culinaria.
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O olfacto de alguns animaes carnivoros é tdo
subtil, tAo impressionavel, tdo irritavel mesmo, que
o cio que pela primeira vez viaja no alto mar.
como tivemos occasiio de observar, fareja de mui
longe a terra desconhecida, sai da sua taciturnidade,
inquieta-se, enfurece-se, avanca para esse lado, e
grunhe , aspirando o ar com for¢a; emquanto o
gageiro do alto da gavia, com o oculo apontado,
nem sequer no horizonte lohriga essa longinqua
terra, que s6 se revela ao olfacto do cdo. Pelo ras-
tilho do cheiro que nio. sentimos, segue elle a
caca, e descobre o senhor perdido. Os corvos fa-
riscam a leguas de distancia as exhalagdes do ca-
daver que os attrai. Os javalis sentem de mui
longe o cheiro dos cagadores, que para evitar esse
inconveniente se collocam a sotavento, afim de que
lhes nio leve o ar ao alfacto o annuncio da sua
presenca; e muitos animaes se lancam as suas vic-
timas e as estrangulam, para satisfazer o seu avido
olfacto, e dar exercicio aos seus musculos, do mesmo
modo que se banham, ou se rocam a um tronco
quando o calor, ou algum prurito a isso os ins-
tiga. Imaginario tambem um orgam que impilla
o animal ao banho, e outro para que se cocem e
se esfreguem?

Buffon, sempre profundo em suas observacdes,
perfeitamente reconheceu a excitabilidade do olfacto
dos animaes, dizendo: « E o sentido pelo qual mais
depressa, mais vezes, e com mais seguranca é o
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animal avisado, pelo qual obra e se determina, pelo
qual reconhece o que é conveniente ou contrario
4 sua natureza, pelo qual emfim percebe, sente, e
escolhe 0 que pode satisfazer os seus appetites. »

Os anatomistas sabem que nos animaes rumi-
nantes, nos carnivoros, e principalmente no cio,
as fossas nazaes, os seios frontaes, todo o orgam
da olfacdo, e a memhrana nervosa que o forra sio
muito mais desenvolvidos e estensos que no homem;
e por isso elles nos superam quanto a esse sentido;
0 que nao devemos envejar-lhes.

Na especie humana, e principalmente no estado
social em que vivemos, o olfacto e o paladar passam
horas ociosas, e pouco se exercitam. Mil cuidados
e pensamentos attraiem o seu espirito; mil em-
pregos e trabalhos occupam seus olhos, seus ouvidos,
seu tacto, e seus bragos. Ndo vive o homem a cacar
e a pastar como os brutos, nem acha feito o seu
alimento ; necessita preparal-o, ou esperar queoutros
o preparem; distribue o seu tempo, e marca a hora
da refeicio, e muitas vezes aplaca a fome, sem
o menor prazer do paladar e do olfacto, que se
resentemn dessa falta; e esses dous sentidos pouco
occupados parece que nada influem nas nossas de-
terminacoes. Entretanto, apezar de secundarios no
homem, quantas inclinagoes, quantos gostos, quantos
vicios, quantas paixdes ndao provocam!

A muitos apraz por tal modo o cheiro da ver-
dura ¢ das flores que s6 por isso preferem a vida
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do campo 4 da cidade. Porque se aprecia a triste
violeta? Porque disputa o homem as negars tuberas
aos porcos, que a descobrem debaixo da terra por
esse subtil faro que ndo possuimos? Donde vem,
sinio desses dous sentidos, a inclina¢io a fumar,
a tomar e a mastigar o tabaco ? Donde vem, sinio
d’elles, o vicio da gula, da embriagunez, e do opio,
e por conseguinte todas as suas terriveis conse-
quencias?

Note-se que as sensa¢ies despertam desejos, que
exigem ser satisfeitos; e sua ac¢do nio para no or-
gam em que ellas se manifestam, mas sympathi-
camente se propaga o todo o organismo, e pdde
alterar todas as funccdes. Um simples cheiro pdde
matar, ou revocar a vida que foge; um simples
cheiro faz abortar. Um cheiro nos causa vertigem,
e determina contraccoes do estomago; essas con-
trac¢hes provocam a secre¢io da biles que, ao
estomago affluindo, mais o irrita, do que se resente
todo o organismo. Si uma sensagio, phenomeno
immaterial, produz taes effeitos e desordens nas
funccoes da vida organica, sem que possamos com-
prehender o mecanismo da sua accdo, porque nao
podera uma sensacdo influir nas determinacdes da
vontade, sem que necessitemos suppor tantos orgaos
para as diversas determinacées, inclinag¢des e in-
stinctos 2

Nada pois nos auctoriza a suppor um orgam
especial que impilla 0 homem a destruir e a matar;
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porque paixdes diversas o levam a esse acto, e ndo
um cego instincto da natureza. Nem podemos ad-
mittir um instincto de destruigio em servigco das
diversas paixdes e sentimentos; porque cada paixio
é J4 por si mesma um impulso, um movel de acgio
que arrasta a vontade, e tem em seu servico a
forca motriz, e tudo de que pdéde dispor o homem.

Um paradoxo de Gall, ou antes uma blasphemia,
nao deve passar sem reparo. Diz elle com toda a
sua fleugma, e com uma falta de logica que espanta:
« Prevendo o Ente Supremo que os homens vivi-
riam em continua guerra, injusto fora si lhes ne-
gasse um meio de destruir seus inimigos. Si em
paz vivessem os homens durante alguns seculos, a
especie humana inundaria toda a superficie da terra:
Elle acendeu o furor no orgam da morte para que
ella se ceife e se destrua. »

Mas, uma cousa é prever as discordias dos ho-
mens pelos seus interesses oppostos, e pelo mio
uso da liberdade que os constitue entes moraes, e
outra cousa é dar-lhes um orgam especial, para
que elles nao deixem de viver em cont{nua guerra.

Si o Ente Supremo, mal invocado neste caso,
nio quizesse que a especie humana se propagasse
tanto, além de tantas enfermidades que a ceifam
mais do que a guerra, podia tel-a feito menos
prolifica, menos fecundas as mulheres, menos con-
cupiscentes os homens, e mais curta a sua vida
n'am mundo em que todos teem as suas razoes
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de queixa: e ndo fazer o contrario, para nos tornar
instrumentos fataes da destruigio da sua obra, por
mmna ac¢do que Elle mesmo nos faz crer ser um
crime. Esse pensamento é tio impio como absurdo,
e contrario As razoes allegadas para sustentar a
necessidade desse orgam imaginario, como destinado
ao instincto de alimentacdo propria, e s6 por um
desvio ultrapassando o seu natural limite.

" Taes sdo entretanto os despropositos a que nos
arrasta uma falsa doctrina materialista, filha da
mi interpretacio da natureza.

13
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Motivos que fazem o homem occultar a verdade. Varias
especies de virtudes e de vicios. Em que consiste a
astucia. Si a astucia provém de um instineto especial,

A experiencia ensina ao homem a occultar os
seus pensamentos, as suas intencgdes, as suas faltas,
e até mesmo as suas boas qualidades, quando da
franqueza de as publicar pode resultar algum damno
para sf, ou para o seu proximo.

Essa experiencia cedo comeca desde os nossos
mais tenros annos, quando os factos nos despertam
a idéa do bem e do mal, e que pela educagio, pelos
exemplos, pelos usos e costumes da sociedade, pelo
ensino moral e religioso, pela propria reflexdo, e
pelo sentimento de timidez, proveniente da nossa
natural fraqueza, vamos aprendendo e conhecendo
que ndo é licito e acertado tudo dizer, tudo mostrar

e fazer claramente, sem que disso nenhum mal
resulte.

Calar o seu pensamento é reserva e sisudeza;
nio revelar as suas intencdes é prudencia e cautela;
encobrir as suas faltas é recato e honestidade;
occultar as suas boas qualidades é modestia e comn
medimento.

Tudo isso é bondade e virtude, si o fazemos por
amor do proximo, para o ndo offender, ou lhe nio
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despertar a inveja. Tudo isso pode ser dissimulacao,
disfarce, ou fingimento, si o fazemos por amor de
ndés mesmos, receando expor-nos algum desar e
detrimento. Tudo isso é fineza, sagacidade, hypo-
crisia, si o fazemos com intencdo de enganar. Tudo
isso é astucia, si, para melhor conseguir o en-
gano, empregamos algum artificio, que toma o
nome de simulacio, de mentira, de impostura, de
embuste, de calumnia, de fraude, de estratagema,
de cilada, de velhacaria, de traicdo, e ainda outras
muitas denominacdes, segundo os casos, 0s meios
empregados, e as relagies das pesséas. E tudo isso
nos parece natural e instinctivo, si o fazemos por
habito. Mas, si esse habito depende de uma incli-
nag¢io especial primitiva, si do instincto da pro-
pria conservagdo, si da influencia das primeiras
impressoes que recebemos, ou de um concurso
de circumstancias diversas, é questio que se nio
resolve pela simples affirmativa de uma dessas con-
jecturas; sendo-nos mais facil reconhecer e distin-
guir os factos, do que indicar as suas causas.
Quantas palavras para exprimir modificacdes de
uma mesma cousa! Mas todas essas palavras servem
e si0 necessarias, postoque difficil seja 4s vezes o
seu adequado emprego; porque varios sio os mo-
tivos occultos, differentes os casos, e muitos os
meios de occultar a verdade.
1+Como as intencdes podem ser bdas ou mas, e os
meios licitos ou illicitos, ndo seli com que termo
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generico possa bem designar e abranger todas essas
varias especies, sem desmerecer a virtude, nem at-
tenuar o vicio ou o crime. Mas como tudo tende
a occultar a verdade, a tudo parece caber a qua-
lificacio de engano; termo que tanto se toma em
bom como em méio sentido, pois que se diz que
até com a verdade se engana. Assim, tanto com
palavras e suppostos remedios engana o medico o
doente para melhor cural-o, quanto com estrata-
gemas engana o habil General o inimigo, para mais
facilmente alcancar a victoria, ou o velhaco com
artimanhas e rodeios para cautelosamente se apo-
derar do alheio.

Tudo o que o homem diz ou cala, tudo o que
faz ou deixa de fazer com intencdo de enganar,
é astucia.

Lycurgo, tendo dado leis & Esparta, e dispondo-se
a uma longiqua viagem, fez que os seus concida-
daos jurassem conserval-as durante a sua ausencia,
e deixando a Lacedemonia, nunca mais voltou e
as leis intactas se conservaram. Si com essa in-
tencdo o fez, recorreu o sabio legislador a uma
astucia; si tal intencio nio teve, si alguma im-
possibilidade o impediu de regressar 4 patria, deixa
o acto de ser astucioso. E a intencdo que di esse
caracter ao acto; e essa intencdo depende da in-
telligencia e da vontade, e nio de um instincto.

O famoso cavallo de Troia seria um objecto de
arte, um voto religioso & Minerva, si como um
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meio de engano o nio inventasse Epen. Nem o
discurso, as juras e as lagrimas de Sinon seriam
um execrando embuste, si nio tivessem por fim
induzir os Troianos a que elles mesmos, sem a
menor suspeita, introduzissem para dentro dos seus
muros a terrivel machina pejada de seus inimigos.
E 0 meio de engano depende do talento de inventar,
e nio do motivo que o applica.

Todos os homens sdo mais ou menos astuciosos
segundo a elevagdo das suas idéas, as virtudes ou
vicios que os dominam, a posicio e as circum-
stancias em que se acham, e o bem ou o mal que
desejam fazer.

Astuciosos sdo os cortezios, os poetas, os histo-
riadores, os biographqs, os diaristas, quando vo-
luntariamente, e por fins diversos, occultam alguns
factos, exageram outros, prestam intengdes varias
aos personagens que descrevem, e os apresentam
como modellos de virtudes, ou de vicios. Astuciosos
sdo os politicos, os generaes, os demagogos, e 0s re-
volucionarios, quando dissimulam as suas intencoes,
illudem a confianca publica para melhor executar
os seus planos. Os philosophos mesmos, indepen-
dentes indagadores da verdade, quantas occultam
e desfiguram por amor do systema que professam,
ou que inventam.

Nio ha posi¢ao, nem emprego, nem sciencia, nem
arte, nem industria, nem affecto, nem vicio, nem
virtude que ndo leve o homem a recorrer A4lgum
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meio astucioso para fazer com cautela o que desejo,
080 que reconhece que o ndo pode fazer clara-
mente, sem algum risco; somente esse meio toma,
como ja vimos, diversos nomes de virtudes e de
vicios, segundo os casos e os fins.

Assim o celebre escriptor Machiavel-astuciosa-
mente revelou a desregrada cubica dos principes,
fingindo insinar aos Medicis, tyrannos da sua patria,
a arte de satisfazer a sua ambicio, a despeito da
justica e da humanidade; e por machiavelismo
escreveu Frederico II da Prussia o seu — Anti-Ma~
chiavel; pois que na pratica da sua gloriosa vida
deu bastantes provas de ambicio e de astucia.

Socrates era um homem mui grave, verdadeira-
mente um sabio; com animo tranquillo, e sem se
queixar, se sacrificou pela verdade que ensinava,
podendo evitar a morte defendendo-se. Entretanto,
em que consiste a sua arte maieutica de argu-
mentar, com que dizia que partejava os espiritos,
do mesmo modo que Phenarete, sua mde, partejava
as mulheres? Consiste em uma ironia, em uma
astucia dialectica, com que, dando-se por igno-
rante de tudo, com interrogacdes e comparaghes
apertava o contrario, e o obrigava a contradizer-se,
e a concluir como elle pensava. O fim era util, bba
a intencdo, innocente o artificio. Ndo o tacharei
porém de astucioso e embusteiro por essa V0z, ou
genio interior que elle consultava, como o sabio
Numa a sua Nympha Egeria: porque nada me
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auctoriza a duvidar da palavra de Socrates, e creio
na possibilidade desse phenomeno psychico, como
na possibilidade da visdo do abysmo que se apre-
sentava aos olhos do celebre Pascal; havendo tantos
exemplos dessas visdes, como as de Torquato Tasso
e de Joanna d’Arc, especies de sonhos de acordados,
por qualquer exaltacdo da phantasia, para fallar a
linguagem da sciencia positiva, que simplifica e uni-
formiza os factos para os explicar de um s6 modo.

A moralidade dos meios empregados, e certa
vivesa de imaginagdo fazem que alguns homens
nos parecam mais astuciosos que outros. Assim,
emquanto nos parecerad astucioso o Grego Alcibia-
des, accommodando-se a todos os usos e costumes;
frugal e austero entre os Espartanos, voluptuoso
e delicado na Ionia, sempre a cavallo na Tracia,
e aconselhando perfidamente aos embaixadores da
Lacedemonia, vindos 4 Athenas com plenos poderes
para um ajuste de paz, que o nido dicessem com
toda a franqueza, porque si disso soubessem os
Athenienses, orgulhosos os obrigariam a tudo ceder;
e depois, seguindo os embaixadores esse insidioso
aviso, os accusa no senado de embusteiros e per-
fidos, faz que os expulsem, que se declare a guerra,
e que o nomeiem general. Era o que elle queria,
e nio poderia obter si a paz se celebrasse. Em-
quanto Alcibiades nos parecera astucioso, nem si-
quer dissimulado nos parecera o grande Alfredo
de Inglaterra, occ