Filosofia
PORTUGUESA

Epoca Medieval Renascimento em Portugal Sob o Signo das Luzes A Filosofia Portuguesa do Séc. XIX A Filosofia Portuguesa depois de 1910

até a Proclamacédo da Republica

Antero de Quental (1842-1891)

Do ponto de vista filosofico € o maior wilto da Geragédo de 70, com uma obra que se estende da poesia a prosa, passando por um
rico epistolario de grande importancia para a delimitacao das varias fases do seu pensamento.

Nos primeiros anos da sua actividade, Antero foi um pensador instavel, conhecendo sucessivas fases de ewolugéo do seu ideario, ora
de entusiastico idealismo, ora de negagédo e descrenga, vindo a culminar, no final da vida, numa fase de maturidade e serenidade
critica a que correspondem os seus mais profundos textos em prosa, com destaque para A filosofia da natureza dos naturalistas
(1886) e sobretudo para as Tendéncias gerais da filosofia na segunda metade do século XIX (1890).

Nestes textos afirma o que considera ser «a minha filosofia» ou «o meu sistema» elaborado no quadro do grande debate do século
XX entre cientismo e metafisica. Dai o seu idealismo naturalista, preocupado, por um lado, com a delimitagdo da esfera de actuagéo
do conhecimento cientifico fora do apriorismo abstracto do espirito de sistema hegeliano e com aproximacao ao neokantismo, e, por
outro lado, com o restabelecimento dos direitos da metafisica, por reconhecer que o conhecimento cientifico ndo é o conhecimento ultimo e perfeito, nem
o ponto de vista cientifico esgota a compreensao da realidade, por isso que nenhuma abstracdo ou generalizagdo dos dados da ciéncia pode bastar-se
sem ser fecundada pelo ponto de vista das ideias metafisicas, que no texto sobre a Filosofia da natureza dos naturalistas considera serem as de causa,
substancia e finalidade «as quais tém de ser referidas em Ultima instancia as conclusdes da ciéncia».

As ideias metafisicas s&o ora postulados para as diferentes ciéncias, ora principios fundadores duma explicagéo geral do universo. Por isso, a filosofia ndo
pode ser, como para o positivismo, o quadro empiricamente ordenado dos factos do universo, mas sim a sua compreensao e explicagao racional:
«metafisica e ciéncia sdo duas séries convergentes que partem de pontos opostos e com leis de desenwolvimento diversas; mas, como convergentes,
encontram-se: o ponto onde se encontram e, sem se fundirem, reciprocamente se penetram, é que ¢ a filosofia. A filosofia tem pois por matéria a ciéncia,
por forma a metafisica», sendo essa convergéncia que o faz sustentar a auséncia de antinomias aparentes que sé se afirmam pelo divércio empobrecedor
entre ambas.

Por isso entendeu que «quem diz filosofia diz idealismo», porque «s6 o sistema das ideias contém inteira a explicagdo das coisas», mas um idealismo
que, para estar a altura do grande século das ciéncias naturais, ndo precisa de rejeitar o determinismo universal e a ewvolugdo como forma mecéanica desse
determinismo, necessitando isso sim, de nao ficar por ai, pois tal determinismo e tal ewvolugéo séo para a filosofia «o seu ponto de partida e a forma
universal da fenomenalidade que a generalizagao cientifica Ihe fornece e que ela, a filosofia, tera de analisar e interpretar a luz das ideias». Assim, «se a
concluséo final das ciéncias tem de ser, como creio, 0 mecanismo universal, a conclusdo final do pensamento metafisico tem por seu lado de ser o
universal idealismo», simplesmente, era essencial compreender que entre esses dois termos ndo havia contradigéo, representando um e outro a tese e a
antitese redutivel a uma sintese que designou por materialismo idealista, ou por um idealismo dentro do naturalismo.

O drama no qual se situou foi o de rejeitar um naturalismo dogmatico, @ maneira de Hegel, que fazendo ciéncia "a priori", cristalizava numa dialéctica
«gelada e inerte», ou num «epicurismo egoisticamente contemplativo», contra o qual protestava também a psicologia, «em nome da liberdade moral e da
consciénciax; e, por outro lado, um naturalismo empirico, identificado com o struggle for life, sentindo a sua alma a necessidade de dewolver o primado a
raz&o pratica, culminando numa visdo moral do mundo.

Foi para superar essas insuficiéncias que elaborou o seu pampsiquismo ou pandinamismo, por si entendido como a express&o mais elaborada do
espiritualismo, fortemente inspirado na monadologia de Leibniz, e na ideia leibniziana de forga, realizando assim a unidade entre o espirito e a natureza,
entre o mecanicismo e a liberdade, a ciéncia e a metafisica.

A esta luz, a histéria é o teatro da liberdade e a ewlugéo tem a sua esséncia na intervengéo gradual do espirito na humanidade, a qual se da mediante a
afirmagao da consciéncia que por sua vez se traduz num crescendo de moralidade e de liberdade. Trata-se assim de uma ewlugéo que ndo se esgota nos
limites do ewolucionismo transformista, mas que partindo dos mais infimos degraus da natureza se afirma por uma capacidade de diferenciacao
progressiva entre o simples e o complexo, entre o inferior e o superior, implicando a finalidade ou seja, a ideia de um tipo a realizar, a mesma finalidade
que Antero considerava como a pedra-de-toque de toda a elaboragéo filoséfica nos dominios da natureza: «O espirito € pois uma forga espontanea; mas é,
por cima disso, uma forga consciente. E esse predicado que vem completar a sua plenitude e fazer dele a forga tipo», por isso, «na espontaneidade
inconsciente da matéria esta a raiz do que na consciéncia e na razao se chama verdadeiramente a liberdade».

E na ideia leibniziana de forga (Vis) que radica a sua tese sobre a unidade entre a matéria e o espirito, vendo a evolugdo como o alargamento da esfera de
acgdo dessa forga, surgindo-lhe o universo como «um ser de ilimitada e infinita expanséo, tirando de si mesmo, da sua inesgotavel virtualidade, de
momento para momento, criagdes cada vez mais completas, mais ricas de energia, vida e express&o, enwlvendo-se e desdobrando-se em wltas cada vez
mais largas e sinuosas, na espiral sem termo do seu desenvolvimento».

Esse desenwlvimento supde o triunfo final da liberdade e do bem pela afirmagéo plena da consciéncia que se eleva sobre os elementos naturais
inconscientes, terminologia que deixa transparecer a leitura da Filosofia do Inconsciente de Eduardo Hartmann, e na qual resolve o seu pandinamismo: «O
universo aspira pois a liberdade, mas sé no espirito humano a realiza (...). Dormente e profundamente soterrada no mundo inorganico, meio acordada ja,
mas s6 instintiva no mundo organico, é nos seres conscientes, é na sociedade humana que a raz&o encontra o seu 6rgdo. O progresso da humanidade é
pois essencialmente um facto de ordem moral: a obra tdo maravilhosamente comegada pelo inconsciente sé pela consciéncia podia ser levada a cabo»,
substituindo progressivamente os elementos inconscientes por energias espirituais cada vez mais ricas e mais puras, que mais nao séo do que a
afirmacgao das bases da liberdade e da moral.

De facto, a luz desse pandinamismo ou pampsiquismo, como expressdo mais elaborada do espiritualismo, Antero entende que no mundo inorganico, nos
mais infimos graus da matéria a fatalidade é s6 a «mascara da razdo», pelo que «o espirito humano sente agora palpitar nas coisas o que quer que é
analogo a sua propria esséncia», superando afinal a linha de demarcag&o com a qual se ndo conformara nunca, por uma coordenagado superior e coesao
sistematica sem a qual ndo haveria verdadeira filosofia.

Como dissemos, este processo culmina numa visdo moral do mundo, pelo recuo do egoismo e do individualismo. A histéria era o teatro da liberdade,
pretendendo com essa metafora reforcar a dimens&do dramatica deste processo de luta contra a cegueira do egoismo, deste combate vencedor contra a
fatalidade e contra a morte, escrevendo ja no final das Tendéncias que «o drama do ser termina na libertagéo final pelo bem». Sublinhamos que para
Antero se trata também de uma vitdria contra a morte, porque o verdadeiro sentido da conquista da vida eterna esta na renuncia a limitagéo do eu
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individual, na renuncia do egoismo e, nesse sentido, na vitdria sobre si préprio e consigo proprio, como se a partir dessa \itoria o eu se «dissolvesse em
qualquer coisa de absoluto».

Bem entendido, esta dimens&o dramatica da liberdade comporta uma ascética e uma purificagcdo da pessoa humana, na qual vemos certamente fortes
componentes de religiosidade, os quais, com vicissitudes varias ndo abandonaram nunca o seu espirito. Nao se trata das expressdes tradicionais do
catolicismo, que a seu tempo abandonou, mas de conceber um Deus imanente ao homem: «dentro do homem esta o reino de Deus», que desse modo se
agiganta, desse modo encara a sua possibilidade de realizacdo no decurso da histéria, e desse modo, finalmente, congrega for¢cas para o combate
vencedor da moralidade e da liberdade. Por isso, «a consciéncia do justo é o Unico templo do unico Deus», culminando o processo da luta do homem no
seio do universo num horizonte de santidade, pois que a liberdade é aperfeigoamento e, nesse sentido, é virtude e beatificagdo, como que a exprimir que
afinal o sentimento religioso nunca deixou de ser essencial ao homem, um sentimento que nesta fase das Tendéncias (1890) o aproximou do budismo,
nessa mesma linha de interpretagdo do sentimento religioso imanente a consciéncia individual, como também numa aproximacao da sua «libertagéo final
pelo bem» com o nirvana.

Foi também esta sua visdo moral do mundo que determinou a sua filosofia politica, marcada pelo socialismo de Proudhon, mas também por esse
dinamismo intrinseco que soube estender ao processo de emancipagéo dos trabalhadores. A emancipacao dos trabalhadores deveria ser obra dos
proprios trabalhadores, ou seja, da sua energia moral e da sua dignidade, do seu esforgo individual e colectivo. Em todo o caso, o essencial a notar é que
a superioridade do socialismo sobre as outras formas de organizagéo das sociedades emanava da sua superioridade moral: «Cousa alguma grande e
duradoura se fundou ainda no mundo sendo pela moral: e, se o socialismo tem de ser uma espléndida realidade, s6 o sera como um passo mais no
caminho da ewlug&o moral das sociedades (...), moralidade, moralidade e sempre moralidade».

Em fases de maior agitacdo e de menor serenidade intelectual, posteriormente superadas, elaborou teses que do ponto de vista politico sdo eivadas de
marcado extremismo, nomeadamente a concepgao exacerbada do iberismo e do federalismo, que tinha por exigéncia do ideal de democracia socialista e
descentralizada, chegando ao extremo de defender a extingdo da nacionalidade, no seu célebre texto sobre Portugal Perante a Rewolugdo de Espanha.

Noutra vertente, Antero marcou de forma muito sensivel a consciéncia decadentista que desde a Geracado de 70 determinou a existéncia de uma clivagem
no didlogo cultural entre os Portugueses, sobretudo através da sua conferéncia do Casino Lisbonense, intitulada Causas da Decadéncia dos Povos
Peninsulares (1871), onde mitificou o ideal de uma Europa, patria da civilizagéo e do progresso, da qual tragicamente nos sentia arredados, tese de que
mais tarde se \iria a afastar. Em todo o caso, nessa célebre conferéncia, identificava os erros de via da histéria patria, incapaz de pelo culto das ciéncias,
da liberdade moral e da elevagdo da classe média matar o beato, o fanatico e o jesuita que teimosamente cada portugués ocultava.

O drama da sua historia terminou em suicidio, tendo escrito a proposito o seu amigo de sempre, Oliveira Martins, ele ja também em fase desespero, que
Antero néo tivera filosofia bastante para saber que da vida nem sequer valia a pena nos desfazermos.
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